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EINLEITUNG

Den von dem buddhistischen Kleriker Kydkai” kurz nach der
Narazeit (710-784) oder wahrscheinlich teilweise schon withrend der-
selben aufgezeichneten und als Nippon-koku-gemb3 -zenaku-Ry5-1-kiv
vereinigten buddhistischen Legenden wird von seiten japanischer Ifor-
scher in mehrfacher Tlinsicht Bedeutung zugemessen : erstens wird
das Werk von ithnen als erstes seiner Art, d. 1. als ilteste existierende
japanische buddhistische ILegendensammlung angesprochen, wobei
vielleicht eine minimale Anzahl eng lokal-pragmatisch gerichteter
Schriften auller Betracht bleibt. Zweitens: wiewohl in chinesischen
Zeichen und demgemifier Diktion verfafit, wird es das erste Werk
der sogenannten Setsuwa-bungaku® genannt, d. i. Literatur der
urspriinglich miindlich gesprochenen, dann in schiner Form aufge-
schriebenen ,, Erzihlung < (im literargeschichtlichen Sinn; vgl.
,» fabula *“ in urspriinglicher Bedeutung: Kurz-Erzihlung mit ihrer
in alten Zeiten unvermeidlichen lehrenden, unterrichtenden, erbau-
enden Abzweckung ). Mehr noch: wenn diese Literatur sich im
Laufe der Zeiten immer michtiger entfaltet, bis sie auf der Ilohe
des Mittelalters zu wahren Riesenwerken aufbliiht, von wo aus sie
sich dann, stark abgewandelt, in die verschiedenartigsten literari-
schen Gestaltungen hinein fort und fort variiert, so haben jene
Werke als Ausgangspunkt, als Anlafl, ja zum guten Teil auch gera-
dezu als Hauptzellkern, um den sich alles andre schlieBt, das
Ry6-i-ki.

Drittens — ( darauf ist der Hauptwert zu legen, wihrend das
Vorige dahingestellt sein mag): vertieft man sich in eines jener
grofien spiteren Werke, liest man fiir l'age in demseclben, geht
man dann zu den zeitlich davorliegenden Werken iiber, folgt man,
durch die Werke selber gewiesen, dem DIrzihlungsstrom aufwiirts,
bis man in der Region der Quellen innerhalb des Japanischen, eben

a) von Spiteren durchweg ,Ry0-i-ki“, seltener , Nippon-Ryo-i-ki" zitert; T
liest Rys-i=ki, GBL, Rei-i-ki.
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bei dem Ryd-i-ki, steht, so stellen sich, auf diesem besonderen
Ciebiete, die Zeitalter des japanischen Wesens so plastisch vor den
Blick, daB es —um fir den mit dem Osten weniger Vertrauten einen
Vergleich zu gebrauchen— ist, als gehe man von der Hohe des
curopiischen Mittelalters, von jener Zeit, da schon leise der Nieder-
sang ler Kreuzzlige einsetst, zuriick tiber Barbarossa und die Halier,
die Ottonen bis in die Zeit Karls des Grofien, ja der Vorkarolinger.
Das Ryb-i-ki aber gibt uns, von dieser besonderen Seite her, wie
kanm ein anderes Werk, die fiir die japanische Geschichte und das
japanische Wesen einzigartig grundlegende japanische Frihzeit: die
Naura-Zeit. Die 30 TFaszikel der ,,Shaka-Biicher aus (der Periode)
Genks “® (1321-23) z. B. zeigen uns, andeutungsweise gesagt, wie
das Stadium der Versachlichung, in der Uberlieferungs- und Erzih-
lungssammlung, zu hchster Fiille gediehen, in Geschichtswissenschaft
iiberzugehen strebt. Die von mir in den Anmerkungen mehrtach
aus diesem Werke gegebenen Proben, Ubcrsetzungen ganzer Ge-
schichten, die urspriinglich dem Ry6-i-ki angehorten, werden hier
dem Beobachter vieles zeigen. Ungleich deutlicher natiirlich zeigt
es ein Vergleich der Urtexte, der Zeichen. Man denke sich etws
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cines der bekannten Grimm’schen Mirchen auf sieben bis acht
Zeilen verdichtet: so voll Prignanz und Gehalt werden die Zeichen,
so kurz der Bericht. Das eigentliche ,,Erzihlen‘ schwindet; Ver-
sachlichung, straflste Geschlossenheit tritt an die Stelle. Eine ganze
scholastische Welt steht hinter dem Buche, und es 1st nicht Zufall,
daBl der Verfasser, Shiren® mit Namen, der Zen-Lehre angehort,
die im Grunde alle schriftliche T'radition fiir nichtig erklirt gegen-
{iber dem in jedem ILebendigen wahren Buddha-Wesen.  Dicser
japanische Mbonch, wird erzihlt, aus dem Kloster Kaizdin,” der
Rinzaisekte zugehorig, sei in dem Kenchoji (-Tempel)® von Kama-
kura, mit einem. chinesischen buddhistischen Gelehrten zusammen-
getroffen.  Letzterer habe derart eindriicklich, vortrefflich und
unerschpflich von den grofien buddhistischen Ménchen Chinas
und von dem in China Geschehenen und Erlebten gesprochen, dafi
Shiren beschimt nicht habe gewut, was erwidern. ,, Hat unser
Tand denn nicht auch solch grofie Mdnche, solche Wundererwei-
sungen ¢ So fragend, durchforschte er alle Uberlieferungen, Tempel-,
Stﬂfuﬁﬂ-, Monrchsberichte, und in zehnjihriger Arbeit schut er das
riesipe Werk, welches er sodann im 2. Jahre Genkoé 1332 —daher
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der Name des Werkes— dem groflen Godaigo Tennd vorlegte
(Vgl. auch hernach Kyokail).

Dieser Entstehungsbericht birgt viel Wahres in sich : nicht nur
Buddhistisches, zumal buddhistische Berichterstattung, ist ndmlich
hier auf einem ihrer Hohepunkte, sondern ebenso jenes andere,
von Konfuzius schwer zu Trennende, in europiische Wortform
schwer zu Kleidende: das ausgesprochen Chinesische, chinesische
Schrift und Diktion, chinesisches Hsiieh-wen” (Wissen, Bildung).
Kein Wunder, wenn das Werk daher bei den Kennern grofite Schiit-
zung genieft; dies Werk, sagt das (japanische) GGrosse Buddhistische
[exikon, ist in unserm Lande in der Tat der erste Anfang einer
systematischen, ( wissenschaftliche) Vollstindigkeit darbietenden
sdden (,, Kirchengeschichte ¢, ,, Berichterstattung tiber Kleriker u,
s. £.4). Ubersetzung des Werkes macht grofie Schwierigkeiten,
dhnlich wie eine solche alter chinesischer Werke, bei denen Kom-
mentare fehlen. Man sollte jeweils die breitere Erzihlungsform im
voraus kennen, um die enigmatisch-kurze zu verstehen.

Solchem Werke gegeniiber stellt sich das breit-ausfiithrliche und
viel deutlicher als Fortsetzung, ja als IHdéchstgestaltung des Ryo-1-k1
erscheinende Konjaku-monogatari® (,,Erziihlungen aus alten Zeiten)
mit seinen iiber (400 Geschichten in 31 Binden, dessen Iintstehung
um die Mitte des 12. Jahrhunderts text- und quellengeschichtlich
darzulegen eine umfangreiche Monographie erfordern wiirde. Welch
ungeheure Fiille birgt dies Werk! Wieviel umfassender sind die
Kenntnisse als die des Ryo-i-ki! um wieviel gehobener die ganze
Kulturlage ! wieviel breiter d-r Landesbereich, aus dem her erzihlt
wird | Wieviel verzweigter sind weltliche und geistliche Amter, Staat
und Kirche! Welche Fille der Tehren! Das Werk schwillt tiber
von Gliubigkeit ! Aber der alte Glaube des Ry6-i-ki st es nicht
mehr ; die Finfachheit ist dahin. "Tausendftaches wird berichtet und
erziihlt; aber das Tausend wiegt leichter als vordem das Hundert.
Mit den Schrifizeichen ist es nicnt anders:; ithr Zauber ist im
Schwinden ; die schweren, im Ry0-i-ki manchinal wie Blécke hinge-
wortfenen, wversteht man nicht mehr, 1afit sie abschreibenderweise
cinfach beiseite. Der Stil ist verwaschener, aber auch zeitentspre-
chend gefilliger. Was dem Verfasser des Ryd-i-ki mit als das
Wichtigste erschien, das ,,es stehet geschrieben “ der Sutrazitate,
iibergeht man, macht anstatt dessen ein paar fast populir-salbaderisch
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«u nennende Sitze.  Wie liebevoll, verchrungsvoll, wie voller Gefiihle
fithit und gibt man sich! Alles ist und geschieht ,, grenzenlos “;
Liiher alle Mafle “; bei jeder Gelegenheit fliefien die I'rinen in
Strémen, bei alt und jung, hoch und nieder. Der Zeitstil will es
so. Vieles auch ,, sagt man nicht mehr ¢, man braucht dem ILescr
des Ryb-i-ki nicht eigens zu sagen was; ,,man‘ ist ,, feiner
fortgeschrittener. Vieles von Ochs und Fuchs und dergl. ist ,, auch
wirklich nur mehr Erzihlung. Anderes wieder, das im Ryo-1-ki
nur volksliedartig-kurz gegeben ist, wird zur kunstvoll ausgespon-
nenen Novelle (vgl, hier besonders R IL 34). — So liefle sich fort-
fahren. Die in den Anmerkungen fort und fort gegebenen Be-
sprechungen der jeweiligen Parallelen aus diesem Werke miissen
hier ein ibriges tun.

In dieser Weise steht Werk an Werk ciner an vielfiltigen Bil-
dungen reichen ILiteratur, jedes als eigentiimlicher Reprisentant
seines Zeitalters. Das Ryo-i-ki aber ist der erste Schritt hinein in
diese Welt: es ist Nara-Zeit. Was dies heillt, wird der FFachmann
werten und verstehen. Die gegen Ende dieser Einleitung gegebene
Skizze einer Studie tiber die Totenweltsvorsteilungen des Ryo-i-ki
mag es weiter verdeutlichen. Der Kenner der Sutren liest aus dem
un Ryo-1-ki Zitierten (s. Register) eine ganze Welt, Wer die Nara-
Welt kennt, wird gut verstehen, dall, dhnlich wie etwa Germanisten
iiber den Heliand oder irgend ein Werk der karolingischen Ipoche,

so Japanische Professoren ein Semester hindurch Sondervorlesungen
ibher das Ryd-i-ki geben, wie dies z. B. der badeutende Kenner des
alten Buddhistischen, Prof. Tokushi” an der buddhistischen Ryfi-
koku-Hochschule in I<{yGto getan hat, der u. a. auch ein (auch fiir
Nichtkenner der Sprache) sehr interessantes Buch iiber die iltesten
japanischen buddhistischen Holzschnitte verdffentlicht hat, und der
7. B. buddhistische Legenden bis zu Herodot hin verfolgt hat.
Den mit der Nara-Zeit jedoch weniger Vertrauten, gerade viel-
leicht salchen, die Nara besucht und gesehen haben, insbesondere
auch Horern und T.esern fritherer Ausfithrungen, Freunden, die es
wiinschten, glaubte ich an dieser Stelle ein Wort tiber die Nara-
Umuwelt schuldig zu sein. Indem ich es aber niederschrieb, wuchs
es, nicht so selir an Umfang, sondern vor allem auch an Figenstiin-
digkeit, so daB cs, hierher gestellt, den Rahmen dieser Einleitung
vollig gesprengt hiitte, - Es soll darum gesondert spiiter erscheinen
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und wird so, auch unabhiingipg von den Legenden, manchem Nara-
Besuchenden willkommen sein. Tir viele Leser der T.egenden aber
wird es das eigentliche Vorwort zu den Legenden sein, ein Vorwort,
das ihnen vielleicht iiberhaupt die Legenden erst aufschliefit und als
solches nicht iibergangen werden mag, wihrend die nun nach-
folgenden notwendigerweise in fachwissenschaftliche Einzelheiten
sich verbreitenden Zeilen fiir jene Leser nicht imnmer solche Wich-
tigkeit besitzen mdgen.

Abfassungszeit des Werks und Verfasserschalt

(Terminus ad quem).

Line ziemlich lebhafte Diskussion hatte die letzten Jahre unter
Japanischen Forschern statt, die Abfassungszeit des Rya-i-ki betreffend.
Ils se1 hier einiges davon aufgefithrt als ein (freilich nur kurz-skiz-
ziert dargebotenes) Beispiel der japanischen Nara-Zeit-Forschung ;
als ein Beispiel fiir viele mag es auch dem Nicht-Fachmann von
Interesse sein. Der erste, der mit grofiter Hingabe und erstaunlicher
(relehrsamkeit sich der kritischen Erforschung des Werkes gewidmet
hatte, war der groBfie Kenner der Tang-Literatur, der japanische
Konfuzianist Kariya Ekisai™ (1775-1835), der unter anderem auch
das Fuso-Ryakki kritisch bearbeitete, und der das noch vor Kojiki
und Nihongi zu stellende Shotoku-Ho-0-tei-Setsu mit Kommentar
versah und eine schr wertvolle Zusammenstellang alter Tang-1In-
schriften schuf. Diesem grofien Forscher standen zu einer kritischen
Ausgabe des Ry6-i-ki zwel Werke zur Vertiigung: das im Shimpuku-
ji (<Tempel)™® der Provinz Owari aufbewahrte Manuskript, das jedoch
nur den zweiten und dritten DBand enthilt und in dem zweiten auch
die sonst beigegebenen Kun-Lesungen nicht gibt, und lerner das
Manuskript des Diamant-Erleuchtungs-Hofes (Ilongd-Sammai-In)™
des IKoya - Tempelberges, welches laut Nachschrift auf ISempd
2. Jahr (1214) zuriickgeht. Ekisai machte sich die groBe Miihe, dic
parallelen Werke (Nippon Ilokkekenki, Ifusoryakki, Konjakumono-
gatart u. a.) zu vergleichen und schut aus diesen seine kritische
Ausgabe mit Kommentar. In diesen Manuskripten und daher auch
in Ikisal’s Text fehlte die vordere Hilfte der Vorrede des dritten
Bandes. Nun entdeckte der Professor Kimura Masakoto'™ im 16.

Jahre Meiji (1882) cin altes Werk, das eine solche erste 1Lilfte in 10
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veoilen bezw. 201 Zeichen hat, und das sich in der Nachschrift
bezeichnet als geschrieben am 3. Tag des 3. Monats im 2. Jahre
Katei (1236) von (dem Kleriker) Zen-e'® des Herz-Lotos - Hofes™
( Shinrenin ) des Ninnaji (-Tempels); es wird, weil 1m Besitz des
fiirstlichen Hauses Maeda, zumeist als Maeda-Handschrift bezeichnet.
likisai hatte, nach seinen Quellen urteilend, das Werk in die Konin-
Jahre (810-823) verlegt. In dem nun neuentdeckten ersten 'Teil
der Vorrede aber wird ausdriicklich vom 6. Jahr Enryaku (787)
gesprochen, indem zunichst die Jahre seit Buddhas Hingang bis zu
diesem [ahre ausgerechnet und die Perioden sozusagen demgemil
verteilt werden, und indem auch hernach in einem zweiten Datze
ausdriicklich auf dieses Jahr zuriickgekommen wird. Das hat emige
der bedeutendsten Forscher bestimmt zu sagen, dafl das Werk in
den Enryaku-Jahren (782-805) bzw. daBl mindestens diese Vorrede
in dem 6. Jahre Enryvaku entstanden sei. Wird aber dies angenom-
men und festgehalten, so entstehen Schwierigkeiten am Ende des
Werkes, besonders beziiglich der 38. und der 39. Erzihlung des
dritten Bandes, welche unweigerlich mindestens in die Konin-Jahre
(810-823) weisen. Sollten vielleicht diese Erzihlungen Zusatz sein ?
Die 38. Erzihlung jedenfalls scheint ganz aus dem Rahmen des
iibrigen Werkes zu fallen, 1st z. 'I'. schlecht erhalten und an einigen
(poetischen) Stellen heute auch dem Kundigen nahezu wunlesbar,
Auch an der 39. Erzihlung liele sich dies und jenes aussetzen.
Nun untersuchte Takeda Yiikichi® in seinen Jodai-kokubungaku
no kenkyd'™ (,,Untersuchungen, die altjapanische Literatur betref-
fend*) die neuentdeckte Maeda-Vorrede und fand, daBl sie keinesfalls
die ganze Vorrede sein kinne, wiewohl sie sich als solche gebe;
denn unter den auch in den andern Handschriften erhaltenen ans
Ende der Vorrede gestellten Kun-Lesungen sind zu Anfang fiinf
Zeichen, zu denen bisher der "T'ext fehlte ; von denen auch in der
Maeda-Vorrede nur eines (und ein auch sonst hiufiges) vorkommt.
Is entstand nun die Frage, von wem diese Kun-ILesungen gegeben
seien. Der Verfasser, der cinst —so sagte man— durchweg chinesische
Charaktere schrieb, hat sich gewifl nicht zu derlei herabgelassen.
Die Vorrede ist, wie Takeda sagt, eine aus ganz natiirlich sich
aufdringenden Griinden vollfihrte Ausbesserung des Manuskriptes ;
jedenfalls  stammt sie nicht von Kyokai. Oder, sagte man, der
Verfasser hatte zwar gelehrte Art; allein, vielleicht vollends i
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Alter, fand er es gut, die leichte Kun-Lesung hinzuzugeben, und man
kam auf diese Weise dazu, doch die zehn Zeilen des Maeda-Textes
nicht ganz beiseite zu schieben bzw. die Vorrede im 6. Jahr
Enryaku entstanden sein zu lassen.

Selbst wenn man dies, wie z. B. Seki,’ tut, so wird man bei
cenauerem Zusehen, denke ich, ebenso wie er, die letzten Erzihlun-
gen des Werkes unangezweifelt lassen. Denn wir kommen nicht
etwa gerade mit diesen beiden Erzihlungen plotzlich in spitere
Zeiten, sondern Schritt fiir Schritt, Erzéhlung um Erzihlung, nihern
wir uns das ganze Werk hindurch, und zumal im dritten Bande,
diesen Zeiten. Awuch ist dies keine kiinstlich erst hier rasch nach
Prinzipien durchgefiihrte Anordnung, sondern deutlich eine natiirli-
che, beim Verfassen der Einzelbinde entstandene und dem ganzen
Verfahren Kydkai’s und seiner Vorbilder gemiifle ; dies erklirt auch,
warum z. B. das Werk gerade mit der seltsamen Geschichte 1 1
und nicht etwa mit Shotoku (I 4) beginnt.

Um dies alles zu sehen, ist es dienlich, die ganze Folge der
Iirzihlungen des Werkes, das in drei Binden mit je einer Vorrede
verfaBt ist, mit ihren zeitlichen Angaben nacheinander zu betrachten.
Ich gebe die Aufstellung der Anschaulichkeit halber in doppelter
Form, einmal nach Kaisern, dann nach den Erzihlungen geordnet
(Abkiirzung : T' Tennd, Kaiser, N. Nihongi, Y. Yoshida nach den
Kojikiglossen). In der ersten 'Tabelle ist vor allem der terminus
ad quem beriicksichtigt; iiber die Erzihlungen 111 38. 39 ist hernach
ausfithrlich gehandelt. Die Jahreszahlen sind zuniachst Wedemeyer,
dann dem Grofien Geschichtlichen Lexitkon Japans entnommen.

A

N.
22.T Yiuryaku 457-473 I 4
30. ,, Kimmei 539-571 (Y 570) 1 2
3.« Bitatsu 572-585 (Y. 570-584) I 3. 5
32.,, Yomel 5385-587 (Y. 535-587)
33. ,, Sushun 587-592
Jd. ,,  Suiko 592-628 1 4,5. 1 Vorw,
33.,, Jomei 629-641
36. ,, Kwogyoku 642-645 I 9
37. ,, Kotoku G45-0654 P 809 1, 153257
38. ,, Saimel (=306) 655-0601 L 72 14z
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Tenji 661-672

Kobun 672
Temmu 673-686
Jito 636-697
Mommu 097-707
- Gemmyo 707-715
Gensho 715-724
Shomu 724-749

Koken (Abe) 749-758
Junnin 758-764
Shotoku (=47)764-770
Kwonin (Shirakabe) 770-781
Kwammu (Yamabe) 781-806

IHe1}o 306-809
Saga 809-823
Junna 823-833

B

1 25. 206
1 30

L6
I Vorw. II 1-6.(7.8)
11-14.16-1921-33
i1 8. 10.
IT 39. 41. 42.
IIT 1.3-15
11T 16-30.
ITI 31-36. 38
I 377
ITY 39

(Kaisernamen allein in Klammern zeigen, daB diese Kaiser
nicht mit diesem, sondern anderem Namen in der Erzihlung genannt

aind.

Der Zusatz ,,Zeit” zeigt, daB es Anmerkung meinerseits ist.

‘', mit Zahl gibt an, der wievielte T'enno es 1st.)
1. Band.
Vorrede: (Ojin 'T' 16), Kimmei T 30 [Nintoku L' 17] (Shomu '1' 46)

Yuryaku I' 22
Kimme1 1" 30
Bitatsu T 31
(Sutko T 34)

Bitatsu T' 31 ; 593 (L 5x) 609. 621. 624, 625 (Suiko’s Zeit);

718 (Genshd’s Zeit)

Rudara-Krieg (Saimeit’s Zcit ?)

(Suiko 'I' 34)

[650 (Kotoku’s Zeit)

(Kwogyoku 1" 36) 643. (Kotoku L' 37) 650,

(Kotoku I 37) 646.
645

Nochi no Wokamoto no Miya (Salmet 'L 38)

15. ,, Einst zur Zeit der alten Hauptstadt “
16.
17, XKudarakampf (nach Ekisai I 7)
18. vor alters
19. vor alters
20.
21. einst
22. nach Dosho’s Tod 800 (Mommu’s Zeit)
23. (Kotoku T 37)
24, in der alten Hauptstadt
25. GroBkaiserin (Jito, T 42) 693
26. Grofkaiserin
27.
28. nach 701 (Mommu’s Zeit)
28
30. (Mommu T 43) 705
31. Shomu T 46
II. Band
I. Shomu T 46; 729
2-6. Shomu
7. Shomu erwihnt; 744.—757 (ISoken’s Zeit)
8. Zeit Gyogi’'s (1 749)
9. 750 (Koken's Zeit)
10. 755 (Koken's Zeit)
| 1-14. Shomu
15.
16. Shomu
17. (Suiko als vorvergangen erwihnt)
8. in den Tempyd-Jahren (Shomu’s Zeit)
19. Shomu
20. .—
21-28. Shomu
29, Zeit Gyodgi's (Shomu's Zeit)
J0. Zeit Gyadgi's (Shomu’s Zeit)
J1-38. Shomu
39. 758 (Junnin's Zeit)
40, ——
41, 7359 (Junnin's Zeit)
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42, 763 (Junnin’s Zeit)

L1, Band

Abe (wohl Koken 1" 471 Shotoku 1" 49)
J.-0. Abe

7. Abe 764 (Shotoku’s Zeit)

8, Abe 766 (bhotoku’s Zeit)

0. Abe 768 (Shotoku’s Zeit)

0. 769

11.-13. Abe

14. 769

15. Abe

16. 17. Shirakabe (Kwonin 'I' 50); 771
16, 19, 771

20. Shirakabe

21. Z72

<5 N &

24. Shirakabe

25.  Shirakabe 775

26, 776

27. Shirakabe 77879

28, 29, Shirakabe
30.  Shirakabe 779
31, #83
32. 784
33. 785
34. 781-785
33. Shirakabe; 796 (Kwammu's Zeit)
36. Shirakabe ; 782.
37. Wihrend des im Nara-Palast regierenden "l'ennd.
38. Erwihnt werden nacheinander
A, Shomu’s 25jihrige Regierung; (756); die Grobkaiserin
757 ; 764; (Junnin); die GroB8kaiserin; Abe; 703; (760);
770 Shirakabe ; 781 ; Yamabe 784, 785 ;
B1: 787; B 2: 788; 795/6; Februar 796; 797; 799; 800
o AL Yamabe; 798; 799 ;-—B. als Vergangenheit erwihnt
Shomu, Abe, 759. — Yamabe 786 (Geburt Saga’s). ,,Der jetzt
an die 14 Jahre die Welt regierende 7@ ¢4 Saga.,

11

Gerade das eigentimlich sozusagen aus freier Hand hingeschrie-
bene Narrativ der letzten Stiicke des Werkes gewinnt vollends
an llstorizitit und Glaubwiirdigkeit, wenn wir ste, wie dies Seki
tut, mit den geschichtlich berichteten Vorgingen selbst vergleichen.
Unruhig und wechselvoll sind diese Jahre, in denen der alte Ménch
Kyokai sein Ryg-i-ki abschliefit; viererlet treibt die Welt um : Da
sind

1) Diirre und Seuchen

2)  himmlisch Unsal, irdisch Wirrsal™,

3) Hungersnote

4) Unbarmherzig jagt man mit Falken und Hunden Hirsche,

Eber und Vogel.

Vergleichen wir hierzu geschichtliche Quellen wie das Ruishu
Kokushi® (Abkurzung ; Rk), das Nihon Kiryaku™ (Abk : Kr), das
Nihonkoki® (Abk. Nk), so finden wir :

Zu 1) h
Nr: 809 Daidd 4. J. 7. M. Diirre. Daga besteigt den "Thron.
Rk: 809 Daido 9. M. Diirre, Seuchen.

Nk: 812 Konin 3. J. Dusrre; Volk ist unruhvoll-bedriicket.

818 Konin 9. J. Letztes Jahr wurde das Gepflanzte simt-
lich durch die Hitze beschidigt; diesjahr steht s
hoffnungslos mit den Neupflanzungen.

Rk: 818 Konin 9. J. 9. M. brachte man in Ise Taishingii

eigens Gewebe-Opfer dar, damit die Seuche wund
Pestilenz vertrieben wirde.
Nk: 819 Konin 10. Jahr 7. M. Duzrre.
Rk: 822 Koénin 13. J. 7. M. endlich Regen nach Diirre; in Kahi
Seuchen,

Zu 2)

Nk: 809 Daids 4. J. 7. M. Grofler Wind. ebesnso: 8. N —

9, M. Sturm sturzt IHiuser, zerdriickt des 1aijo-
Kaisers Gefihrt,

813 Konin 4. J. 6. M. llochwasser in lwami, Akl

314 Konin 5. J. 6. M. Regenfiuten zerstoren Felder.

515 Konin 6. J. 5. u. 9. M. katastrophale Langregen. In
allen Provinzen Unsal. -

516 Konin 7. J. 1. M. katastrophale Langregen,

Konin 7. J. 8. M. btirme; in der Hauptstadt und in



den Provinzen (schwere) Schiden.

Rk: 818 Konin 9. J. 7. M. Erdbeben in Sagami, Musashi,
Shimosa, Hitachi, BShimotsuke, Kazusa  usw.
Bergstiirze ; viele Dorfer wverschiittet; die "Toten
unzihlbar,

819 Kbonin 10. J. 6. M. Schwere Regen. 7.M. (Schwer)
schidigende Stiirme., 8. M. Schwere Regen.
Zu 3) Hungersnote

Rk: 810 Daido 5. J. 1. M. in der linken Hauptstadt, in Mima-
saka. 2. M. in Tosa, Oki, Sanuki. 3. M. in Yamato,
Settsu, Bingo, Mikawa. 5.M. in Awaji, Harima.
6. M. in Tamba, Totomi, Mimasaka.

812 Koénin 3. J. 5. M. in der Hauptstadt. Spendungen
erfolgen. 3. J. 6. M. in Satsuma.
813 Konin 4. J. 6. M. in Osumi, Satsuma.
Nr: 817 Konin 8. J. 5. M. in Shinano, Nagato,
818 Konin 9. J. 4. M. in Kawachi.

Rk: 819 Konin 10. J. 2. M. in Yamashiro, Mino, Noto, Wakasa,
Izumo. J. 11.M. in Satsuma.

Nr: 820 Konin 11. J. 3. M. Spendungen an die Hungernden.

Rk: 822 Konin 13. J. 5. M. Iwami Hungersnot.

Nr: Konin 13. J. 7. M. Yamashiro Hungersnot

823 Koénin 14, J. 3. M. Hauptstadt "
1 4) Tustjagden werden von Rk erwihnt (Monat in Klammern):
Konm 1. Jahr (1); 2 (7); 3 (6); 4 (9); 5 (12); 7 (3); 8 (8);
9 (4); 10 (5); 11 (2); 13 (8); 14 (2).

Nun hat es zwar in alten Zeciten immer Mifernten, Diirre,
hen, Regennéte, Stiirme und Hungersnite gegeben; allein
Note scheinen in den oben genannten Jahren besonders spiirbar
rielleicht auch, dank der gesteigerten Reichsverkehrverbindungen,
ders vernchmbar gewesen zu sein. Auch mit den Lustjagden
it es ihnlich zu stehen; sie scheinen unter Suga ein dem
le des Volkes besonders auffilliges Phiinomen gewesen zu sein,
ut Saga’s Riicktritt im 4. Monat des 14. Jahres Konin (823),
stens 1n dieser Auffilligkeit, zuriicktritt.

let Bestimmung des Abschluftermins  der Abfassung des
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ki kann auch nicht die mehrfach geschichtlich fiberlicferte
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T"atsache iibersehen werden, daB im 2. Monat des 14. Jahres Konin
(823) die Provinz Echizen in zwei Hilften geteilt und jede derselben
zu einer eigenen Provinz gemacht wurde, wobei die eine, d. h.
wesentlich der bisherige Gau Kaga den Namen Provinz Kaga
erhielt. Das RyG-i-ki aber spricht in III 14 und III 16 von der
,Provinz Echizen Gau Kaga®“. Jedoch wenden einige Forscher ein,
dies wiege so schwer nicht und zeuge nicht gegen Abfassung nach
823, da die alte Art zu reden sich wohl forterhalten habe: die
(veschichten III 14. 16 liegen weit zuriick.

Nehmen wir die letzten Teile des Werkes als von Kyokai
geschrieben wund fragen, ob wir nicht aus im Werke gegebenen
Daten des Lebens des Verfassers etwas betreffs der mdglichen
Abfassungszeit entnehmen kdnnen, so erfahren wir in IIT 38, dafi
der Verfasser im 6., Jahr Enryaka (797) Frau und Kind hatte, daf
er im 14. Jahre (805) den Monchsrang Dentd verliehen erhielt,
Insbesondere legt sich die Frage nahe, ob nicht aus der mehrmaligen
Erwihnung des ,,Wissenden (Chisha) von 'I'endai etwas Triftiges
geschlossen werden konnte. Deutlich schwebt diese Gestalt dem
Bewufitsein Kyokai’s vor. Es liegt schr nahe, in diesem ,,Wissenden”’
den zu Anfang der Heian-Zeit wie einen unerhort leuchtenden
Stern emporkommenden Dengyo, den Griinder der japanischen
T'endai, zu sehen, welcher im 23. Jahr Enryaku (804), rund 30 Jahre
alt, zu Studienzwecken nach China gefahren und im folgenden Jahr
zuriickgekehrt war, und welcher im 13. Jahr Konin (822) starb, 54
(nach andern : 56) Jahre alt. Aus solcher Verbindung wirde spiite
Abfassung des Werkes folgen. Allein zumeist wird mit dem Titel
I'endai Chisha der urspriingliche Begriinder der T'endai (Tiiin-tai)
auf dem Tidntai-Berge in China, Dschi kai® (538-597) bezeichnet,
dem der Kaiser Yang von der Sui-Dynastie diesen Titel verlieh.

Aller Wahrscheinlichkeit nach also hat Kyokai bis in die spiten
Konin-Jahre gelebt und wiihrend dieser Jahre sein Werk abge-
schlossen. Ja auf Grund des von Ekisai als unleshar bezeichneten, aber
von lItahashi in der Zeitschrift Kokugo to Kokubungaku (,,Japanisch
und japanische Literatur) 7. Bd. 2. Heft 1930 oftenbar aufgeklir-
ten Satzes (in IIT 39 ,, Dies ist die jetzt in der Heian-Residenz an
[hobo] die 14 Jahre die Welt regierende himmlische Majestit
Kamino ) bestimmt Itahashi das Abschlufijahr des Werkes geradezu
als Konin 13. Jahr (822).
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(T'erminus a quo).

Ist damit der terminus ad quem leidlich bestimmt, so bleibt
doch mmmer noch die I'rage offen, wann Kyokai das Werk begonnen
und i welchem Zeitverlaufe er es geschrieben habe. Ein Blick auf
dic oben gegebene 'T'abelle legt die Vermutung nahe, dafi die drei
L'eile des Werkes, von denen jedes eine, auch ihrer Auffassung nach,
gesonderste bzw. sondernde Vorrede hat, nachzinander gesondert
entstanden sind. Der erste Band fithrt bis Shomu’s Zeit ; vielleicht
mag man sagen, daBl die Vorrede schon auf Shému zuriickblickt ;
der zweite Band schliefit mit Junnin ab, erscheint also ebenfalls
noch durchaus in Nara selbst geschrieben ; der dritte Band erziihlt
im wesentlichen Dinge aus den beiden letzten Jahrzehnten der Nara-
Hauptstadt, und noch in einer der letzten Erzihlungen (111 37)
residiert der Kaiser in Nara — was vielleicht auf Heijs, d. i. Nara
Tennd deutet, welcher ja die Hauptstadt wieder zurtick nach Nara
verlegt; im ubrigen aber ist von der 30. Erzihlung ab der dritte
Band Ereignissen der frithesten Heian-Zeit gewidmet. Daher ist
die Ansicht oft vertreten worden, dal KyGkai den ersten Band in
jungen Jahren, den zweiten in mittleren, den dritten im hohen
Alter geschrieben habe. Wann etwa aber sollte dies gewesen sein?

(Schliisse aus den Lebensjahren des Verfassers)

Wenn Kyo6kai bis in das 14. Jahr Konin (823) gelebt hat, so 1st
er vielleicht in diesem oder in den nichstfolgenden Jahren, Periode
Tenchd, unter Kaiser Junna gestorben. Von 824 bis zu Shomu’s
Ritcktritt vom Throne 749 sind es 75 Jahre. Wihrend Shomu's
Regierung miiite Kydkai, wenn er schon lebte, sehr jung gewesen
sein. Aus der Art, wie Kyokai in II 21 von dem im 4. Monat
des Jahres 749 ““'I'6daiji ¢ benannten 'Tempel und den zu
diesem  gelhiGrigen Drei-Monden-T'empel ( Sangwatsudd ) spricht,
glauben IForscher entnehmen zu kénnen, dafl Kyokai dies spitestens
in den letzten Jahren Koken "L'ennd’s niederschrieb. Demgemif
scheint thnen das Werk unter dieser in Nara herrschenden Kaiserin,
der Tochter Shomu’s, begonnen, unter den letzten Nara-Herrschern
im wesentlichen fertiggestellt, und die zehn letzten Erzdhlungen und
damit das Werk in der Heian-Zeit vollendet. Diejenigen Forscher
aber, die das Werk gleichsam aus Einem Gusse entstanden denken,
weisen daraul hin, dafl Kyokai aus dem 6. Jahre Enryaku (787) von
sich. erzihlt, dafi er Trau und Kind habe und dafl er andrerseits
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sich schon in der Vorrede des ersten Bandes Samon des Yakushiji
nennt.
(Die Person des Verfassers)

Es ist wenig, was wir von Kyokai wissen, und das meiste, wenn
nicht alles, wissen wir durch ihn selbst, d.h. durch sein Werk.
Man hat die geschichtlichen Quellen nach Kyokai durchforscht und
ist dabei als auf das zuniichst historisch gesichert Erweisbare, auf
das 1m Jahre 1712 ( Shotoku 2. Jahr) gedruckte, von Ko-un-sai*
verfasste ,,Nihon-ry8-i-ki‘“ gestossen, eine popularisiert-verwiisserte
Kurz-Ausgabe des alten Ryo-i-ki (I. Band 22, IT 23, TTI 25 Erzihlun-
gen), ein Werk, das ich in Originaldruck auch selbst besitze, das
als Parallelwerk oder Quelle durchaus nicht in Betracht kommt,
dessen Vorrede aber von Interesse ist, weil Ké-un-sai darin sagt:,
Kyokai war ein Kleriker des Yakushiji von Nara im Wa-Land
(Yamato) ; man {iiberliefert: er sei ein Mensch der Zeit Koken’s
gewesen ; aber der Beweisgrund dafiir, ob dies so war oder nicht,
ist mnicht deutlich ersichtlich. — Dies haben Spitere wiederholt.
Auch die ,,Biograhpie der ITohen Monche Japans* (Honchd kdsdden™)
berichtet, dafi der Shaku Ky6kai im Yakushiji gewohnt habe.
Dariiber, wo er geboren, sagt sie, wisse man nichts Genaues; er
habe der Yuishiki, d. i. Hossd-Sekte angehdrt. Diese Bemerkungen,
fuhrt Hashigawa Tadashii” aus, entstammen alle dem Ry&-i-ki
selbst ; insbesondere wurde daraus, dafl Kyokai im Yakushiji, dem
groflen Tempel der Hosso-Sekte wohnte, geschlossen, daBl er ihr
angehort habe.

Nirgends erfahren wir mehr iiber Kyokai als in der 38. Erzih-
lung des 3. Bandes seines Werkes. Wie eine neue Vorrede, wie ein
Lipilog quillt sie hervor; wie erwachend schweift die Erinnerung
nochmals {iber die mitdurchlebte Zeitgeschichte und wendet sich
dann, in einem zweiten Teile, dem eigenen ILeben des Verfassers
zu ; was ihn diese lange Zeit iiber bewegt hat, stromt heraus; auch
die Motive, die ihn zu dem Werke bewegen, kommen hervor: es
ist als wiirde Kyokai erst jetzt ihrer voll gewahr. Die letzte
Erzihlung aber richtet, in einer sehr lebendigen Weise und ganz in
der Art des erfahrenen, alten, buddhistisch-konfuzianischen Menschen
ihr Augenmerk von dem Ich weg auf das GCanze, auf Ilerrscher
und Staat, auf Erde und Himmel der unmittelbaren Gegensvart.

Das buddhistische Gemiit des Verfassers der Rydkuku-Daigaku-
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Schrift™ hat sich sehr hineinvertieft in die 38, Erzihlung und
zeichnet sehr anschaulich den das Ryo-i-ki schreibenden Kyokai,
so wie er gerade ihm entgegenschaut: Es ist Mitt-Herbst, die gelben
Blitter fallen, ein kalter Wind weht, es diistert, Einsamkeit [rostelt
herein. Noch ist Kyokai im Laienstande. Weib und Kind kann
er nicht ernihren., Da ist nicht Gemiise noch Salz noch Feuerholz,
alles und jedes fehlt. ,,lummer treibt mich um, unruhig ist mein
Herz ; bei Tage wieder Hunger und Kilte, bei Nacht wieder Hun-
ger und Kilte.” TUmzirkt von bonné™® ( Leidenschafts-Wirrsalen )
ist Kydkal; wie ein Ertrinkender ist er im Meere der Bitternis.
Vorbei ist die Jugend. Das Alter naht. Und dann? Im "I'raume
(7. Jahr Enryaka 788) sieht Kyokai’s Seele in typisch okkulter
Weise den eignen I.eichnam brennen. ,,Ein Zenkon™ (Grund und
Fundament fiir das Ewige-Gute) *, sagt Kyokai zu sich, ,, habe ich
nicht gelegt; Verdienste, d. i. etwas, das mir ewig zugute kommen
wird, habe ich nicht bereitet. Wehe! Wehe ! Aber gerade hier
zeigt sich {sagt jemer Verfasser) der rechte Mensch Kyokai. Er
flucht nicht darob dem TTimmel; er schilt nicht die Menschen; er
klopft an seine eigene Brust; jetzt erst vollig erkennt er an, dafl
dies die Ernte seiner eigenen Saat, dafl dies Ingwa® ist; er bereut;
er tut Bufle; er wendet sich einem voéllig Neuen zu. Fr tut Gutes
(shiizeny™: er ist schon vordem mit dem heiligen Wort in Beriih-
rung gekommen ; aber jetzt entfaltet sich in ihm der grofie Eifer; er
studiert die Sutren, er erlangt jene erstaunliche Schriftkenntnis, die
das Rya-i-ki zeigt. Er sucht das Heilige Werk des Buddhismus zu
f6rdern ; wie andre verdienstlicherweise, ein gutes Zenkon®” pflan-
zend, Sutren abschreiben, Statuen und Tempel errichten, so, dem
Groflen Werke zu Dienst, den andern und seiner eigenen Seele zu
Nutz und Verdienst (vgl. besonders die letzten Worte der Schrift
in 1IT 39 sowie die Schrift der Vorrede) schafft und verfertigt er
das RyG6-i-ki. Der Rang eines Dents (,,Lichtbringers®) wird ithm
eu teil (TIT 38: 14 Jahr Enryaku 796; vgl. auch Endbemerkung des
Buchs); die Hoflnung des Paradieses geht seiner Seele auf.

Charakterziige des Werkes, bzw. des Verfassers.

Gehen wir in das Werk hinein, so treten uns sehr viele Cha-
rakterziige Kvokai’s bzw. secines Ry6-i-ki entgegen, die einen auflil -
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liger, die andern uns mehr unbewufit bleibend. Is kann nicht die
Absicht sein, sie hier erschépfend zu behandeln. Nur auf einige
hinzuweisen, die der europiische Leser vielleicht nicht in solchem
Mafie als typisch ansprechen wiirde, wird gut sein. Der Japaner

nimlich hat es hier sehr schon, die Probe aufs Exempel zu machen :

er nimmt eines jener groBen Werke wie etwa Prof. Ota’s™ Ge-
schichte der japanischen Kultur zur Hand, Werke, die aul Beriick-
sichtipung ungezihlter Schriften und Schépfungen der betr. Epochen
beruhen, und it sich hier sagen, was denn die endende Nara- und
beginnende Heian-Zeit besonders schitzt, liebt, anstrebt, buow,
verabscheut, gering im Werte ansetzt, kurz was die Menschen dicser
Zeit charakterisiert. (Geht man so vor, so mag man wohl von einem
Verwundern ins andre kommen, wie illustrativ fiir die Zeit des
Ry6-i-ki, wie repriisentativ Kyokai ist.
(Naivitit)

Vor allem fillt die Frische und heitere Naivitit aut. Trotz des
predigthaften Ernstes, ja gerade mit ihm dringt sie iiberall hervor.
Man wird an frithe Plastiken und Bilder erinnert. Was z. B. die
Kélner Madonna im Rosenhag hat, haben andre Zeiten vergeblich
nachzuahmen versucht. Auch bei Kyokai ist etwas derart. Tausend
Worte erschopfen es nicht, nennen es am Ende nicht. Man ist stark
in Ernst und Spafl. Man lacht so gern. Man ist Kind noch und doch
schon Mann. Man liebt die Krifte zu messen. Man erzihlt sich von
Kraftprinzen, von Kraftweibern, die es mit 500 Miannern aufneh-
men., Man staunt; man schiitzt Ubertreibung. Dafl jenes Kraftweib
deshalb so stark geworden, weil sie in der Priexistenz unendlich
viele Opferkuchen bereitet hat, das findet man gerade das Rechte.
Man lebt den Tieren nahe. Tiochzeit mit Fuchs oder Schlange
beschiftigt die Einbildungskraft. Das Rind ist Genosse des Men-
schen. Man weifl, wieviel es schafit; zieht man doch manchmal
selbst am Wagen. Des Ochsen tidgliche Fron ist keine Kleinigkeit,
sie gibt zu denken. Was macht ihn zum Knecht, uns zum Herrn:
Ieicht kann es einmal anders kommen., Das Leben und der 'T'od
sind so voll von Uberraschungen. Die (urspriinglich ) von Indien
hergekommenen Kuh-Geschichten machen auflauschen.

(Das Kind im Menschen)

Man ist noch Kind ; man hat ein Wissen wie vom Himmel her,

noch nicht zerrieben im alternden Leben. Der NMensch wiichst, wird
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erwachsen-gescheit und alt; aber wo das Kind in ihm stirbt, da ist
der ganze Nensch tot, mag er iduflerlich noch so wissend und leben-
dig scheinen. Die Legenden sind voll tiefer Kindeswahrheit. Wer
in sie eindringt, sicht es. Die Dichter sind die besten Zeugen hiefiir.
Die Griliten haben diesen Kindeswahrheiten Wort und Mund
gegeben. Die grofen Meister der Han und der Tang-—und es gibt
nur wenige in der Welt, ihnen an die Seite zu stellen— sind dieser
Erzihlungen und Wahrheiten Kiinder ; sie leben von ihnen (Vgl.
spiiter !)
(Kind und doch erwachsen)

Man ist noch Kind und ist doch erwachsen. Man lernt noch ;
man rezipiert. In manchem versteht man schon, was man rezipiert
und was die Erwachsenen sind und wollen, versteht es womd&glich
frischer und besser, als sie es jetzt verstehen; in manchem versteht
man sie noch gar nicht, sondern nimmt nur auf, was sie sagen. Man
ist noch unausgeglichen. Die Proportionen sind, wie bet den Statuen
der Friihzeit, noch durchaus nicht im richtigen Verhiltnis: die
Beine zu lang und eckig, Kopf und Hand zu grofl und schwer ; der
Leib wie vergessen. Man ist laut, stark, dréohnend, und man ist
zart, bescheiden, noch unstark, anlehnungsbediirftig; man ist dies
im Eignen wie im Rezipierten, sozusagen echt und unecht. Und diese
Wesensarten durchdringen sich, kreuzen sich, wie Gewebefiden
durcheinanderschielien.

(Grofitun mit dem Objektiven, daher Ubertreibungslust)

Man fiithlt die eigne Stirke und fiihlt die Stirke des Neuen,
das man aufnimmt, und das sich als unerdenklich iiberlegen gibt und
in der Tat auch stark ist., Es ist—das erkennt man deutlich—von
grenzenloser Wichtigkeit (ungefihr, wie dies heute manchen Men-
schen eine neue Lufttechnik-Erfindung oder anderen der ,,Fort-
schritt der Kultur © oder ins Unfehlbare gesteigertes Okonomisch-
Politisches ist): man mochte es am liebsten allen Leuten in die
Ohren briillen, Umstiinde zu machen ist unniitz. Wer es nicht
annimmt (so denkt man), straft sich selbst, veraltet, wird zermalmt,

Man achte im Ry6-i-ki Erzidhlung fiir Erzihlung, was ihre
Hauptsache ist, worauf die Erzithlung zustrebt, und was sie oftmals
in besonders machtvoll-kiinstlerisch-gehobener Form gibt: immer
ist es dies Neue, Grofe, Objektive, die Lehre, das, was das Sutra sagt.
Hart, drohnend, wie auftrumpfend ist es. Die Zeit will es so. Im
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Japanischen spricht man hier von dem fiir die Zeit einzigartig-
charakteristischen ,,Grofitun* (mit dem Objektiven, von der Ubertrei-
bungslust der Zeit.)

(Sprache, Schrift als Ausdruck dieser Art)

Das Merkwiirdigste nun aber ist, wie sich dieses alles in die
Sprache und in jedes Schriftzeichen hineingeschlichen hat, in einer
Weise, wie es eine europiiische Wiedergabe nie begreiflich machen
kann. Auch denkt der Leser wohl zuniichst etwa bei dem Letzt-
besprochenen, dafl dies wesentlich Dbuddhistisch sei. Wer den
Urtext vor sich hat, empfindet ebenso das rein Chinesische, das
Konfuzianistische. Diese Zeichen stehen wie ein Triumph da,
Riesig wie uniitberwindliche Asien-Alpen erscheinen sie ja dem
Beginner. Aber jetzt (sagt jene Zeit) haben auch wir, Japaner, sie
gemeistert. Sie gehorchen uns. Es ist, wie wenn man Pflanzen
oder Tiere in Systeme gebracht hat: sie scheinen ecrst dann zu
gehorchen und erst dann in ihrer objektiven Grobe sich darzubieten.
Stolz gewaltig stehen so die Schriftcharaktere da. Es sind chine-
sische Charaktere; sie sind aber japanisch geworden. Es ist chine-
sische Sprache ; hochstes Hsiio-wen” (jap, gakumon, Gelehrsamkeit,
Bildung konfuzianischer Art) ist angestrebt; das Werk gibt sich als
chinesisch. Es ist aber —und das ist epochemachend— japanisch,
oder wie ein japanischer Forscher es nennt, pseudochinesisch. Es
will zu allen Japanern reden; daher dringt iberall Japanisches mit
ein; wir mogen sagen: das zu Sehende ist chinesisch; das zu
Horende (wenigstens die Konstruktion und die Flexionen) sind
japanisch.

An der Riickeninschrift der Yakushi-Statue der Kondd des
[16rynyi, an der Tenshiikoku-Mandara des Chogiji und an wenigen
anderen Schriftsitzen 1dfit sich zeigen, dafl Mischung von Chine-
sisch (kambun) und Japanisch schon aufgekommen war. Aber doch
ist zu sagen, dall erst mit dem Ryd6-i-ki diese Sprachart allgemein
wird. Die endende Nara-Zeit bot Kyokai auch schon die Anfinge
der Katakana, die beginnende Yamashiro-Zeit das Hiragana ; doch
sie nimmt KyGkai nicht in Gebrauch; sie sind ihm nicht wiirdig
genug.

(Kung’sche Gedanken)

Mit den michtig sich erweisenden Schriftzeichen aber kommen

unvermerkt die Grundgedanken des Konfuzius mit herein. (Vagl.
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anderwiirtige Austithrungen!) Sie zeigen sich an vielen Stellen ; der
Urtext ist erfillt von ihnen, die endende Nara- und beginnende
Heian-Zeit vollends.

(Kung und das Objektive)

Nun hat auch das Konfuzianische eine lingere Entwicklung
hinter sich. In dem helleuchtenden Bereich der Geschichte steht
in China nie das Geistig-Objektive so groll und wahrhaft da wie
hei Kung (Konfuzius). Zugleich ist neben Christus, dem Sohne
Davids, in der Geschichte kaum ein Mensch so tief -bescheiden
pewesen wie der aus alter kaiserlicher Linie stammende Kung.
Kung's Bescheidenheit, seine ruhige reine Sachlichkeit ist es, die
ithn {ber alle Zziten weg den Menschen nahe bringt. Schon unter
seinem profien Junger Meng, dem ,,zweiten Meister®, ist der Ton
ein anderer ! das Objektive wird drhnender, das Subjekt herrischer;
etwvas Funlelnd-Propagandistisches ist hereingekommen. Je mehr
die chinesische Scholastik und Orthodoxie wichst in Staat und
Bildungstum, desto anspruchsvoller, groBtuerischer werden die
Schriftzeichen, der Stil, die ganze Gebahrung.

(Bescheidenheit)

Aber jene groBe Bescheidenheit und Sachlichkeit Kung’s, seine
Zuriickhaltung in Dingen der eigenen Person bleibt ebenfalls
erhalten. Sie ist ja kein zufilliger Zug Kung's, sondern gehort
notwendig mit zu der Kung'schen zentralen Erkenntnis, dafl wir
miteinander leben milssen, trotz oder gerade inmitten der groBen
Gegensitzlichkeiten, in die die Natur uns stellt : Minnliches und
\Weibliches, iltere und jiingere Generation, Fiithrer und Gefiihrte,
Herrscher und Beherrschte; dall Bescheidenheit, Sachlichkeit,
Zuriickhaltung des Subjektiven, Ehrfurcht fiir beide Seiten und
beiden gegeniiber gleich notwendig ist, und dafi dies Miflachten
soviel bedeutet wie (wie ich anderwirts es genannt) ,,das Gesetz der
Magnetnadel verlachen. Dieser Wesenszug Kung’s hat in seiner
Fdelsteinklarheit durch die Generationen hindurch in vielen Men-
schen fortgelebt und auch in Japan, auch in Kyodkai, leuchtet er
jetzt in der Nara - Zeit auf.  Aber doch hat man im Laufe der
Zeiten hier vieles abgewandelt, epigonisch aufgefalit, in die Regeldetri
cebracht —es ist in China dahin gekommen, dali es zum guten Ton
éeht’rrtu, im demititigsten Schafskleid zu gehen, auch wenn man im
Innern der reifiendste Woll war.  Der Stil der Zeit will es so; die
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Stilblicher geben bereitwillig Sitze und Wendungen und Schrift-
zeichen an, die zu solchem Gehaben gehoren ; un Staatsexamen
wird dieser Ton verlangt, und was noch wichtiger und zwingender
ist : die gebildete Welt verlangt es so. Die Rezeption bringt all
dies nach Japan. In der Nara-Zeit setzt es die ersten Scholilinge
an ; in der Frith-Helan-Zeit fingt es an zu treiben, um dann in
der spiteren Fujiwara-Zeit in mannigfachste Bildungen auszuwach-
sen.

lichtes und Unechtes ist hier bei Kyokai dicht beiemnander.
T'rotz aller Gréfle des jetzt kulturell Erreichten, sieht er z. B.
deutlich, daB, was er tut, ein Anfang, ein erster Anfang ist. Er
empfindet, dafl spitere groflere Meister kommen, welche tber seine
Komposition, seinen Stil licheln mogen, und zwar einerseits Meister
rein chinesischen Stils, andrerseits Lrzihler aus dem in neues grofles
Leben kommenden Volksmifiigen. Wie auflerordentlich bescheiden
driickt er sich in den Vorreden aus! Vielesist Wort fiir Wort so
su nehmen. Aber andres wieder ist der in dieser Zeit besonders
ceschitzte Bescheidenheitsstil.

(Vorrede 1) .

Die ersten Seiten des Werks sind besonders brennend und
driingend. Kyokai fiihlt: Ich darf nicht linger schweigen ; Bosheit
und Ubeltun wachsen rings in erschreckendem Mafle; es muB
jemand etwas dagegen sagen; Lohn und Vergeltung miissen
eindriicklich werden; ich mufl das Werk schreiben ! —Ist es der
Moralist, der mit ihm durchgeht? der sozusagen ins Blaue hinein
die Welt schilt 7— Das Beispiel des D&kyd, das wie ein einzigartiges
riesiges Fanal an der Geschichte Japans flammt, zeigt, dali gerade
diese Zeit in besonderen Gefahren schwebte. Zwar das Neue,
GGrofie, Gute ist aufgenommen ; aber die erste Zeit heller Aufnahme
ist vorbei, die erste Liebe ist verlassen; die egoistischen, wilden
Triebe merowingisch-frither Zeiten drangen wieder vor; sie zeigen
sich bei Beamten wie bei Klerikern und greifen von da ftort in die
unteren Schichten. Zwar manches, was jener Zeit arg diinkt, wiegt
heute leichter, so Wucher, d. i. Zinsen nehmen, oder Zahlung
schuldig bleiben. Anderes aber ist Wesenszug primitiver Zeiten, so
die Goldgier, welche selbst zum Nord der nichsten Angehdrigen
verfihrt, so Hartherzigkeit gegen die eigenen Kinder. Wieder
anderes zihlt zu den immer wieder hervorgehobenen Scehiiden des
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Zeitalters, so, da man durch Bestechung alles erreichen kann, selbst
bet Teufeln. Alles in dieser Zeit wartet auf neue Festicung,
Reinigung, Klirung ; nicht ohne Grund wird eine zweite Reform, die
der Taiho-Jahre nétig ; nicht ohne Grund wird die Hauptstadt, die
fiir alle Dauer gegriindet schien, doch wieder verlegt, trotz des unter
Kwammu dringenden Zwanges, in den Finanzen behutsam zu sein ;
nicht ohne Grund erschemen Dengyd und Kobo Daishi, die grofien
Neuordner — Kyikai hat schon einigen Grund zu reden, wie er in
der Vorrede spricht ; wenn auch die Form, in der er es tut, wieder
¢in ,, Groftun mit dem Objektiven*t ist. Wie tief Dbescheiden in
cthischreligioser Hinsicht spricht er, wenn er von sich selbst spricht |
Wie turmhoch erhaben sieht er das Heilige tiber sich! Wie nichtig
crscheint 1thm alles, was er selbst gelebt ! Die 38. Erzihlung des
dritten Bandes, deren mmnere Haltung auch sonst in den Vorreden
und FErzithlungen des Werkes zum Vorschein kommt, spricht da
genug,
(I, Schonheit)

Bescheidenheit ist der Anlang des 1a* (der Form, der Schon-
‘heit, der Sitte)'* sagt NMeng. Wir kénnen auch sagen; ist des a4
Forscheinungsform.  Dies fihrt uns zu dem zweiten iiberall sich
reigenden Charakterzug dieser Zeit: alles strebt nach Li. Wer Li
zeigt und hat, der wird geehrt und geschitzt. ,,Ohne Li“, sagt Kung,
Lwird Ehrerbietung zur Kriecherei; Vorsicht ohne Li wird Furcht-
samkeit, Mut ohne 1. wird Unfug, Aufrichtigkeit ohne ILi wird
Grobheit® (Gespriche VIII, 2). An diesen Fundamentalworten mag
man merken, was Li ist.  Das Gute mufl zum Schénen werden, um
cinzugehen in diec Menschen. Und um ins Konkrete zu gehen : man
lese einmal die Auferungen Dsengdsi’s, des bekannten Jiingers
Kung’s, iiber das Verhalten des Edlen in einzelnen Lebenssituationen,
das sog. Buch Dsengdsi (in Wilhelm’s Ausgabe des Ligi Seite 101 1)
und man denke sich dessen Wirkung als Vorbild gebendes Lehrbuch
de- Nara- und IFriith-Heian-Zeit, so bemerkt man bald, dal auch der
Verfasser des Ryd-i-ki unter solchem Einflusse steht; an zahlreichen
Stellen des Werkes tritt uns das Li entgegen, und manches, was beim
orsten Anblick befremdlich oder kurios erscheint, erhiilt dadurch ein
anderes Aussehen. Dicht jedoch neben diesem zarten Streben
nach L1, welches konfuzianisch rezipiert, durch Buddhistisches erhéht,
Jurch das genuine japanische gendhrt ist, und das in der spiteren
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I {eian-Zeit zu wahren Wundern autbliitht, hnden wir im Ryo-i-ki,
cine Ungeschlachtheit, Grobheit, Primitivitit, die von dem Li und der
Schonheit der japanischen Kunst und Dichtung der Fujiwara-Zeit
Jahrtausende entfernt scheint, und dies, wie die Ryokoku-Schritt'”
ausfiihrt, nicht nur im Sachinhalt, sondern auch in Zeichen und
Sprache.

(rwachen des Volkes).

Es ist eine Zeit des Erwachens. Das ganze Volk erwacht. Dic
beele erwacht. Das Morgensonnenlicht triftt erst die Héhen, den
[Tof und Adel, und streift von da an in die Tiefe. DMNan erkennt,
was die andern haben und was man selbst noch nicht hat. Andre
Léander (d. i. China), sagt die Vorrede, sind reich an wunderbaren
Geisterweisungen, welche in trefflich geschriebenen Schriften berich-
tet werden (d. 1. japanisch: sie sind reich an Ry5-i-ki’s) und jeder-
mann auch in Japan, liest und kennt diese Schriften. Warum
fehlt es uns in Japan daran ?— Das Motiv zur Abfassung des ganzen
Werkes entspringt also diesem eriwachenden nationalen Selbstwollen.
Man lese dazu z. B. III 19, wo gegen Ende der Erzihlung paralle-
le indische Wunderereignisse angefithrt werden und dann gesagt wird:
SAuch in unsres Heiligen Reiches ( wortlich Dynastie ) engzusam-
mengeschniirtem Lande gibt es diese heilige Art,” und vergleiche
auch den Schlufl von III 31 dazu.

Es ist eine Zeit des Erwachens. Das ganze Volk will erwachen.
Wir stehen in jener charakteristischen (anderwirts von mir austiihrlich
geschilderten) Epoche der Nara-zeit, da die rein aristokratisch-
hofische Rezeption ins Volk hinabstrebt, da aus dem Buddhismus
der Wenigen ein solcher der Vielen, ein im Volke lebendiger
werden soll, da die konfuzianische Bildung Volksgut, da das dem
IFremden Nachgesprochene zum Selbstausdruck werden soll.  Mitten
in dieser Bewegung ist Kyokai einer der Titigsten.

(Kontuzianisch-chinesisches hstio-wen).

Dafl er selbst nach den Hoéhen der Bildung strebt, dariiber
aibt sein Werk an vielen Stellen Aufschlul. Zunichst zeigt es die
Sprache; sie zeigt die Geiibtheit eines durch lange Jahre mit dem
Chinesischen Vertrauten. Sie bringt wie von selbst jenen fir das
Chinesische so charakteristischen parallelismus membrorum hervor

—selbst in der Ubersetzung wird ihn der Leser hic und da spiiren —
Beispiele zweter sich entsprechender Leile gibt ¢s unzithlige ; aber
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sahlreich sind auch die in der Heian-Zeit besonders beliebten
Gruppen von vier; ja selbst solche von acht fehlen nicht. Besonders
kunstvoll ist der Satzaufbau in I 28 (,,Und so sweilte er u. s. f.), Il
29, 32; 1T 25, 26 u.s.f. An andrer Stelle verrit plotzlich der
Satzausdruck, dall der Verfasser das grofie Geschichtswerk Schidi*®
aut kennt (1T 14 n); dall er mit den Tsin-Biichern vertraut ist
(V. T 11); er streift die uns von den Schildbiirgern bekannte Geschichte
vom Ans-Boot-eine Kerbe-schnitzen und beweist mit dieser Zitierung
sowie mit der Exwilhnung Meng "I'schengs (V. II), dafl ithm ,Friithling
und Herbst” des Herrn Liibuwel (libersetzt von R, Wilhelm, Jena,
Diederichs) bekannt ist, was sshr viel sagen will. In 1 11 zitiert er
die gewif) auller d=2m Durchschnittsbereiche liegenden Schriften des
Sui-deit-Gelehrten Yen, Auch die Ding-lan Geschichte 1 17, 11
39 und das Wort ,,vom Kunlun-Gebirg ein Steinchen” mégen hierher
cerechnet werden.
(japanisches).

Wir finden bet Kyokar auch genuin Japanisches zitiert, so z. B.
Waka (japanische Lieder) in I 2 (dihnlich in Manyoshii 12. Band),
| 4, und vor allem ist es in 1 38, als komme Kygkai die Bedeutung
der Gesange des Volkes erst recht zum Bewuftsein, Leider erschei-
nen  ste zum Leil so untermischt mit Dialekt bzw. niederer
Yolkssprache, dafl sie wohl deshalb zum ‘'eil bald nicht mehr ganz
verstanden und daher in einem Zustande weiteriiberliefert wurden,
der sie naherzu unlesbar macht., 119 findet sich ein Wort der Alten
zitiert, das aber 1 30 als Sutrenzitat erscheint.

(Die Komposition).

Daf Isyokai ein geschulter Mann ist, zeigt seine Komposition,
Paten und Namen sorgfiltie anzugeben, Register aufzustellen, kurz
eine gewisse Akribie wird nur in bestimmter Schulung, hier in
chinesisch - konfuzianischer, erlangt. Auch Kygkai ist, wie wir, in
dei bchule in den wohl aus Indien (berbrachten Kiinsten der
ompesition unierrichtet worden, dafl jeder rechte Aufsatz A.) Einlei-
tung, B.} Awstlihrung, C.) Schiufi haben miisse, dafl die Ausfithrung
oit mchrere Seiten nabe, dall es besonders schwierig sei, von A zu
B oder von B zu C ilberzuleiten und es dafiir besondere Worte
zebe uw.s. i. Deutiich sind in dieser Weise die Erzihlungen kom-
poniert; als Ubergangswort von A zu B ist fast durchweg “zu der
Zeit™™ (toki ni) gebraucht (1 2-5, 7, 11, 14, 15, 18-20, 23, 24, 31,
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[1 [-4, 6, 14, 19, 21, 22, 30, 35, 37, 39; 111 13, 18, 20, 32), bisweilen
salsdann”®® (I 8, IT 9), ,,da” II 33. Als Ubergangswort von B zu
C  erscheinen manniglache, jedoch stereotype Wendungen (vgl.
ausfithrliche Angabe in den Anmerkungen)™ meist verbunden mit
,chi” ,,wissen”; chinesisch gelesen mdogen diese Wendungen meist
ebensowohl indikativisch als imperativisch aufgefalit werden. Schon
in der Komposition also mag man indisch-buddhistischen Einfluff
crkennen.
(Buddhistische Bildung);

Es ist nur natiirlich, dafl das Buddhistische als das Behert-
schende des Ryd-i-ki erscheint. Deutlich zeigt sich die reiche
buddhistische Bildung des Verfassers. Ein Blick auf seine Zitate,
welche ja die Summa der Erzihlungen bilden, und welche wir hier
saimtlich auffithren, lifit das Wort Hashigawa's®” verstehen, dafl
Ky6kai’s Bildung ungewohnlich gewesen sein miisse. An Zitaten
mogen wir unterscheiden 1) wortliche Zitate, z. B. I1 22 v; 19, q;
2) Zitate mit geringsten Abweichungen wie 111 18 1; IL 30, [; 1II
29 1;—3) Zitate dem Sinne nach wie 1 20 15 11 9 k; 11 13 e. 4)
Zitate, die zwar mit dem heutigen OSutrentext nicht worthich
libereinstimmen, wohl aber mit dem in andren Werken angefiihrten
Zitat aus diesem Sutra, 11 7 11; II1 33 t; hierher mégen auch die
Beispiele gerechnet werden, bei denen irrtumlich ein andres Sutra
angegeben ist, z. B. 111 23 f.

Zitate buddhistischer Schriften finden sich folgende aus Sutren:
Nirwana-Sutra Il 10m; 13e; 17 n; 19 q; 22 v; 42, TI1I 18 j; 27 t;
Engyo 1 27 g; Hokke-Sutra [T 18 (2); 111 20 g; und ; 29 I; Daihannya-
Sutra (in Wahrheit Agon-3,) [1Il 23 f; Joagon-5. 1lL 4 w; Avadana-
S, 11 30 1; Bosatsu-5. 1 29 e; Fushigi-kwio-Bosatsu-S. 11 7 1
Tausendhiindige 8. 111 14 ¢ (7); Hokwo-5. 111 14 y; (?); Saisho-6-
S. 115 nn; Daishu-5. 119 k; Daihoda-s. 120 1; Shoshin-nyomon-
5. 1 13 m; Jurin-5. 111 33 t; Zen-aku-ingwa-5. 1 18 i; (?); [I
10 n; Kyoman-S. (?) 11 1 g; Zobdketsugi-5. (oft auflerhalb des
Kanons gestellt) I11 33 bb.

Als ,,Vinaya” Vinaya-nidana-S. Il 5 kk; Kompon sappatabu-rish
[I1 18 g. Slastren: Jobu-ron 1 29 f; 1IT 15 o; 33 i; Jojitsu-ron
[1 28m; 32 x. Das Yukaron wird nur erwiahnt, nicht zitiert. Ganz
allgemein finden sich Anfiihrungen: ,,wie das Sutra sagt” 1 23; 30;
11 27; 1II 26; ,,wie das Sastra sapt” L1l 33 ii (vgl. oben JGburon);
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,» wie die Schriften und Uberlieferungen sagen” [1I 2. Fiir das
Linzelne sei auf die Anmerkungen verwiesen.

Nit Namen genannt werden natiirlich noch mehr Sutren ;
besonders werden einige fort und fort genannt und spielen einc
ingewdhnlich hervorragende Rolle, so vor allem das Hokke-Sutra
mit seinem ICwannon verherrlichenden IfFumon-Bon ; aber auch das
Herzenssuira oder Weisheits-lHerzens- oder GroB-Weisheits- oder
Diamant-Wesheitssutra hat grofle Geltung. Dies ist sehr bedeutsam
fiir die Beurteilung sowohl Kydkat’s als seiner Zeit.

(Glaubensrichtung).

Japanischen Forschern legt sich natiirlich der Wunsch nahe, die
Glaubensrichtung, bzw. Sekte, der Kyokai angehorte, klar zu
bestimmen; hie und da mag dabei auch der Wunsch mitwirken, die
eigne Glaubensart als méglichst alt zu erkennen. Hiebei zeigt sich,
dal sozusagen alle Richtungen irgend einen Anhalt bei Kydkai
finden kénnten. Von Zen (Meditation) ist bei Kyokai oft die Rede;
dic Shitoku-Liegende zeigt, wie nahe ein Mensch der Nara-Zeit
mit der Zen-Sekte verbunden gedacht werden kann. Hoffnung auf
das Paradies des Westens, wie sie in den Paradieses-Sekten lebt,
inflert Kyokai deutlich (III, V,; III Ende). DaB er emner der 6
Nara-Sekten zugeteilt wird, liegt nahe. Dall er lange im Haupt-
tempel der Hossd im Yakushij, titig war, erzihlt er selbst. Ge-
schichtliche Beispiele aus jener Zeit zeigen in grofler Zahl, dafl er
damit nicht notwendig der Hosso-Sekte zugehorig gewesen sein
mufd. Es wire dann auch eher zu erwarten, dafl seine Paradieseshoff-
nung sich nicht auf Amida’s Paradies des Westens™ richtete —dies
war vielmehr allgemein Sanron und Jajitsu eigentiimlich—sondern auf
Miroku’s T'uchita-Paradies,® wiewohl das Beispiel des der Hosso
Angehirigen Gydgl zeigt, daB sich in Ausnahmelillen IToss6 mit
Amida-Glauben vertrug. Besonders stark scheint sich Kyokai zu
T'endai hingezogen zu fihlen bzw, Tendai verbunden zu sein.
Nicht nur erwihnt er mehrmals mit grofler IHochschitzung den
,Wissenden” von I'endai, sondern, worauf bisher, glaube ich, noch
niemand aufmerksam gemacht hat, gebraucht er allem Anschein
nach "I'endai besonders nahe stehende Biicher besonders gerne, wic
das Bomm3gva-soshaku-ki (11 9 ku. 6). Im 10. Jahre Konin
erscheint Dengyo’s erste grofie Schrift, sich besonders gegen Hoss
wendend,  Zugehorighkeit Kyokat’s zu Ilossé wird dadurch noch
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mehr i Frage gestellt. Die Schriften der Sanron und ]6jitsu sind
sehr wenig zitiert. Aufidllig im Vordergrund steht Kegon. Gerade
daraus, welche Sutren und wie oft sie zitiert werden und in welcher
Schitzung sie stehen, erhalten wir ein sehr lebhaftes Bild der Zeit.
Niheres Studium wird zeigen, dafi vieles noch ungeschieden beiein-
ander liegt, was spitere Zeiten scheiden und stufen. ks ist bel
allem wohl zu bedenken, dafi uns das Ry6-i-ki die Nara-Zeit, trotz
aller Gelehrsamkeit ihres Verfassers, von der anspruchslosesten Seite
her zeigt: die einfache Frémmigkeit, der Glaube des Mannes aus
dem Volke kommt zu Worte; wir gewahren diejenige Seite, die in
den geschichtlichen Berichten meist verdeckt bleibt, und die gerade
fiir die Nara-Zeit, besonders fiir die endende, so wesentlich ist,
(Totenweltsvorstellungen) |

Wie fruchtbar fiir die Erkenntnis der Charakterziige des Ryo-i-
ki und seines Verfassers, bzw. der Nara-Zeit uberhaupt ein niheres
Studium des Ry0-i-ki werden mag, moge ein Beispiel zeigen. In
dankenswerter Weise hat Ogasawara Nobuhice™ in einer in der
Zeitschrift Shukyo to geijjutsu™ (,, Religion und Kunst” 1928,
Jubiliumsnummer) veréffentlichten Studie die im Ry6-i-ki zutage-
tretenden. "l'otenweltsvorstellungen untersucht (,,RyG-i-ki ni araware-
taru meido-shisd”).”” Des Ryo-i-ki Hintergrund, fithrt er aus, bildet
der in der Nara - Zeit besonders dringend und michtig gewordenc
Ingwa-Gedanke, der Gedanke ,,Lohn und Vergeltung”. Die Vergel-
tung bleibt nicht aus; sie folgt der Tat auf den Fersen; sie duflert
sich oft schon in diesem Leben, ,sichtbar-gegenwirtig” (gembd); sie
crscheint, wenn nicht in diesem, so gewill in jenem Leben. Daher
das grofie Interesse iiber jenes Leben Genaveres zu erfahren von
denen, die vom Tode wieder erwacht sind; daher die grofie Zahl
der Totenweltgeschichten (I, 2; II, 6; III, 7). Die Reise dorthin
ist ziemlich weit, hin und zuriick drei bis neun Tagereisen. Es ist
nichts im Ryo-i-ki davon zu finden, dafl das Totenreich unter der
Erde liegt. Wahrscheinlich ist dasselbe, alter Vorstellung zufolge,
da das Paradies im Westen liegt (I, 5; 1L, 7), im Norden liegend
vedacht.  Uber einen tiefen IFluB, den spiter Sanso-E1ufi® genann-
ten, geht der Weg (I, 13; 111, 9; 22). Ein steiler, schwer zu
erklimmender Hang 1st da. Jenseits des IFlusses gabelt sich der
Weg in drei Wege: der ebene, breite ist fiir die Guten, der gras-

bewachsene ist f{iir dic Mittleren, der gestriippbewachsene ist der
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geringste. Der breite Weg ist gerade wie eine Richtschnur, goldene
Banner sind »u den Seiten aufgepflanzt, Langt man am Bestim-
mungsorte an, so gewahrt man einen Rotgoldberg (I, 5), einen
(roldpalast (1, 13; I, 16 ), ein goldenes mehrstéckiges Gebiu (11,
7, 3) nach allen Seiten Glanz ausstrahlend. Auch von mehreren
(;ebiduden ist die Rede.  Deutlich wirkt das Bild der Nara-Residenz
ein, \Was aber darliber gesagt wird, ist nicht einheitlich. Der
Name des [lerrschers wird bald Ema, bald Enra genannt. Auch
die Abgesandten des Totenkdnigs sind mannigfaltio: bald gewdhn-
liche Boten, bald kriegerartig (111, 9), bald regelrechte 'Teufel;
I, 24 dret, deren Namen sogar genannt werden. Wie an
vielen Stellen, #. B. an 1L, 16, zu sechen ist, ist die Toten-
stiitte nicht kurziwvez die Stitte der Qual. Es wird hier unparteiisch
entschieden, und [Lohn und Vergeltung werden bestimmt. Allein,
wie in zlter Zeit unter Recht vornehmlich Strafrecht verstanden
wurde und die Menschheit erst sehr langsam und sehr schwer eine
Lntwicklung zu einem andern Rechte geht —Christus als erster ver-
wirft das Strafrecht— so zeigen sich auch im Ryd-i-ki in besonderer
Weise die Strafen (Niheres vgl. Register unter Iolle, Eisen, Kup-
rersdule; unter In Abschnitt Strafe). Auch ist Enra durchaus nicht
nur der Strafrichter, ja er wird III, 19 mit Jizd identifiziert.
Hundert- Menschenjahre, wird III; 15 gesagt, sind in der Hslle
wie  ein Tag und eine Nacht. Dafl dies nicht zu anderem
(resagtem ». B. zu 1, 7 stimmt, bekiimmert niemanden.

Mabgebend fiir die Totenweltvorstellungen in spiteren Jahren
waren cie tn China, Korea und Japan weitverbreiteten, sich als von
Buddha gesprochen gebenden Zehn-Kénigs-Sutren, die von den
rehn Konigen (darunter Ema) sprechen, denen der Tote auf seiner
Totenreise begeznet. Vor allem waren ihrer zwel verbreitet, die Fo-
shuo-Enra-wang-shoudji-si  dschung-ni-hsiu-sheng-tji-wang-scheng-
djing-tu-djing™ und das Fu-Shuo-Di-dsang-pusa-fahsin-yin-yiianshi-
wang-djing ™ ( Dainithon-Zoku-7Z5 kyd 23 Band No. 4), beidc
angeblich verfafit von dem Shamon Dsang-tschiian® des 'I'empels
der heiligen DBarmherzigkeit™ in /I'scheng-du-fuf® Es laBt sich
jedoch fast mit Sicherheit sagen, dafi die in Japan kursierenden
zuch in Japan verfalit worden sind, wahrscheinlich Ende der
Heian-Zeit, da die Kamakura-Zeit sie gut kennt.

Diesen Butren zufolge erscheinen, wenn der Mensch am Sterben
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ist, drei "Teufelboten Enra’s, die dret Seelen des Menschen zu holen,
bzw. zu binden; man vergleiche dazu 11, 24, wo indes die Namen
der Teufel cinfachere sind und nicht, wie in dema Sutra, der Teufel
Aufgabe bezeichnen. Mit thnen kommt der Tote zum Grenztor-
baum, von dem herab die beiden Totenvigel Lreischen, und von da
aus muf der steile Toten-Himmels-Berg iiberwandert werden,
was ungeheure Mithen verursacht (vgl. Il, 23). Dann gelangt
man zum Kdénig Tjin-guang,* dann zum Konig der Ersten Furt
(T'schu-djiang),™ wo der Strom ist. Auf dem Ufer hockt die die
Kleider vom Leibe reilende Alte und der Kleider aufhingende
Alte. Die Kleider, an die Baume gehingt, zeigen durch ihr
Niederdriicken der Aste den Grad der Schwere der Schuld.
DemgemiB sind die Ubergangsweisen iitber den FluB bestimmt, deren
es drei gibt: entweder mufi man durchs Tiefe and leidet schrecklich
im reiflenden iibeln Wasser, oder hat man’s leichter und darf
durch’s Seichte, oder eine Briicke fithrt hintiber.  Im Ryo-i-ki
zeigt sich die Briicke, die gefahrlos geleitet, (1, 30; 1LI, 20), und
der Steg, dessen Enden nicht weit genug reichen (ILI, 9). Man
kommt zum Finf-Amter-Kénig® zu dessen Wagehiitte und Abrech-
nungshiitte, danach zu Enra, an dessen Tor rechts und links Banner
cepflanzt sind, rechts das Banner der Himmelsjungtrau der schwarzen
Finsternis,*? links das des Herrschers des Taishan-fu*™® (vgl. I1, 16).
Aulerdem gibt es zwel Hole: in dem THof des Lichtglanz-Konigs™
ist ein Spiegel, in dem Hotf Gut-Namens-Preis™ wohnt Jiz5-Bosatsu
(vel, TIT 19).

Diese Ausfithrungen zeigen, wie sich im Ry3-i-ki das Zehn-
Konigs-Sutra vorbereitet ; sie zeigen auch, bis zu welchem Grade
das Ry6-i-ki ein ,,ausgekliigelt Buch* nicht ist.

{Hinweis auf die Auslfithrungen des Registers)

In der Art der eben dargelegten Studie fortfahrend, lieBe sich
leicht ein stattliches Buch iiber Glauben und Anschauungen des
Ryo-1-ki schreiben, und mancher Leser erwartet derart etwas.
Wir verweisen ihn auf das Register, besonders auf die Artikel In,
Statue, Sutren, 'I'ripitaka, buddhistische, hthere Wesen, Beziehung,
Amt, Kleriker, Tempel — Titel, deren Angaben z.B. in sich schon
volle Abhandlungen sind.  Mit Absicht nchmen wir hier von
weiterem Abstand,
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(Juellen und Parallelen

Nur eines kann nicht kurzweg iibergangen werden: die Quellen

und  Parallelen des Ryd-i-ki, die ihm vorangehenden und die ihm
rolrenden Werke,

[. Vorangehende Werke

Kydkai selbst nennt im Beginn seines Werkes, in der Vorrede
deutlich chinesische Werke, die ihn zur Abfassung des Ryd-i-ki
driingen : das Mingbaudji (jap. Mei-h5-ki ,, Berichte iiber Vergeltung
vom Dunkel-Unsichtbaren her Abkiirzung im folgenden : Ma) und
ein Banjodjidndji*” (jap. Hannya-kenki, , Weisheits-Erweis-Bericht").
Was das erstere betrifft, so erzihlt uns das Fayiian-dschulin,™ (Abk :
Fy), Tanghn®™ habe es in zwei Binden wiihrend der Periode Yunghui
(650-635) vertalt. Die Alten Tangbiicher™ Liii-tschuan 85 und die
Neuen Tangbiicher™ ILid-tschuan 113 geben uns ein kurzes Lebens-
bild des Verfassers, der aus Tschang-an war, 650 Zensor wurde und
60 jihrig 639 starb. |, Er verfafite das Mingbaudji in 2 Binden,
welches in der Zeit sehr im Umlauf war (Alte Tangbiicher). Nun
st in Japan in dem Tempel K&sanji™ (Yamashiro) ein altes Ming-
baudji in dret Binden erhalten. Eingehender Untersuchung und
austihrlicher Argumentation zufolge, die ich hier iibergehen muf,
haben wir in dem so erhaltenen Werke, als dessen Verfasser Tanglin
hezeichnet wird, und das als solches in die grofle buddhisti-
sche Kanon-Ausgabe Taishd Daizokyd (Bd 51) und ebenso in Daini-
honzokuzokyd (B, 23, 1) aufgenommen ist, zwar im wesentlichen
Tanglin’s chinesisches Werk, jedoch nicht intakt, nicht vollstindig.
In dem hernach zu besprechenden Kongd-hannyagyd -shuken - ki™
fmden wir immerfort eine von Lang-yii-ling®™ verfaite Nachlese,
Ming-bau-schi-i,”> (Abkiirzung: Mb) zitiert; dem Fayiiandschulin
zufolge bestand dies letztere Werk aus zwel Binden und war in der
Periode Lungschuo (661-663), also unmittelbar nach dem Ming-bau-dji
verfafit. Bisher st diese ,, Nachlese* noch nicht wieder aufgefunden.
Es sind aber die Erziahlungen beider Werke in spitere Biicher
iibergegangen, so in das riesige Fayiiandschulin, ferner in das Sanbau-
ganying-lu®> (jap. Sambd-kanndroku, Abk. Str) und das Taiping-
guangdji, (jap. Taihei-kwoki, Abk: Kw); und ausschlieBlich aus
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diesen Diichern hat Sasaki Kentoku™ eine Zusammenstellung des
erhaltenen Materials in 7 Bianden verfalit, Meihoki-shuki®® (chin:
Mingbaudji-djidji; Abk: Mec, aufgenommen in Dainihonzokuzokyo
Bd, 23, 1).

Gehen wir nun zu dem andern von Kyokai angegebenen Werke,
so verbessert FEkisai zunichst das Zeichen djiiin (ken)™ in das
oleichlautende ,, Erweiskraft und sagt dann: ,, Der Shaka Cho-on™
des Westlehre-T'empels (Saiky6ji)™ sagt: Das Sanbau-ganyinglu™
zitiert das Banjohsindjing-ming-djiandsandji.®?? Vielleicht ist es dies®.
Was dies fiir ein Buch sein soll, ist vollig unklar, sagt der sehr
unterrichtete Prof. Hashigawa®? = Die Stelle, sagt er, zeigt, daB selbst
der ungeheuer belesene Ekisai hier keinen Rat wufite. Versuchen
wir einmal, fihrt TTashigawa fort, das Moglichste, die Sache zu kliren,
so ist allem nach zunichst zu erwarten, dafl es eine Schrift ist,
welche Machterweisungserfahrungen des Hannya - Sutra, bzw. der
Hannya (,, Weisheit” ) selbst zusammenstellt. Wahrscheinlich ist
es das von Meng-hsiin-dschung® verfaBite Djing-gang-banjo-
djing-dji-djian-dji® (jap. Kongd Hannya-gyd-shii-kenki; Dainihon-
zokuzokyo B 22, 1; Abk. Ka), verfafit Kaiylian™ 6. Jahr 4. NMonat 8.
I'ag (718). Es behandelt in drei Banden die Geisteserweisungen des
Hannya-Sutra und dies nach 6 Gesichtspunkten : 1. Rettung und
Bewahrung, 2. Lebensverlangerung bzw. Erhaltung (Bd 1);
J. Stindentilgung, 4. Gottkraft (Bd. II), 5. Verdienste, 0. wahrhafte
Frhorung (Bd. III). Dieses Werk erzithlt zunichst Ereignisse, die es
direkt von andern gehdrt, und nennt auch genau die Zeugen;
andrerseits nimmt es in sehr groBer Zahl die FErzdhlungen des
Ming-bau-schi-i'® (s. 0.) und daneben die emnes von Hsiau yi™
verfafiten Djingang-Banjo-djing-Lingdjidan-dji™ (jap. Kongo-hannya-
gyo-ryoken-ki, Abk.: Kb) auf, das aber offenbar sonst nicht erhalten
ist. Die Alten Tangbiicher™ Lid-tschuan 13, die Neuen 'l'ang-
biicher™ Lid-tschuan 26 berichten uns iiber Hsiau-yi, der von dem
Kaiser Wu wvon Liang™ abstammte, daf er ein dufierst eifriger
Buddhist war —auch anderwirts wird von thm viel erzahlt— erzihlen
aber nichts von seiner Abfassung des ebengenannten Werkes, was
jedoch von andrer Seite her als gesichert erscheint, Nach den Neuen
Tangblichern ist er 74 jihrig Dschen-guan™ 21. Jahr (647) gestorben.
Mboglicherweise hatte Kyokai dies letztere Werk als Vorlage. In
derselben Weise wie Ma zitiert er (woraul ich hinweisen mochte,)
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wahrscheinlichst Ka in IT 24, . Mit vblliger Sicherheit konnen
wir, nach Hashigawa, das zweite von KyGkai genannte Werk nicht
bestimmen. (ileichwohl ist es ein ziemlich grofier Bereich von
.egenden, die uns mit den oben angefithrten Werken als Quellen des
Ryd-1-ki an die Hand gegeben werden.

Ist es gestattet und angingig —unter dieser Priamisse steht die
folgende Austliihrung— aus dem Gegebenen Schliisse zu ziehen, zu
vergleichen und einem Gesamteindruck Wort #zu verleithen, so zeigt
das Ryd-i-ki in eigentiimlicher Weise das Bild der Rezeption: was uns
crstens verwundert, ist, dafl so wenig regelrecht Wort fiir Wort, Zug
um Zug, abgeschrieben ist. Es wiire so leicht gewesen und es ist so
tiblich 1m Osten, Ort und Person und Datum zu idndern und im
librigen dic Zeichen beizubcehalten. Wie uns die Alten Tangbiicher
wissen lassen, bzw, wie wir auch von anderwiirts erfahren, waren
diese kurz vor der Nara-Zeit bzw. in ithrem ersten Anfang
entstandenen Bilicher eine Zeit lang sehr in Mode und weithin
gekannt und verbreitet, kamen im Zusammenhange damit auch nach
Japan und wurden hier viel gelesen. Vielleicht darf man sagen, daf3
allein schon das Streben nach Eigenstindigkeit daran hinderte
abzuschreiben, und dafi die wenigen gegenteiligen Geschichten (vgl.
die Anmerkungen) auch anders erklirt werden mogen: Verschiittung
im Bergwerk kommt tiberall vor (L1I 13: Ma I 8); die Erzidhlung (11
(0: Ma III 8), des auf dem von Mauern und Toren umringten
Aschenglut-Héllenfelde Qual Leidenden, dem sich die Tore immer
schlieBen, wenn er sich ihnen naht, kommt aus psychologischen
Quellen, die auch anderwirts dieses Bild entstehen lassen. Auch die
Unterschiede der Erzihlungen sind nicht zu iibersehen. Ferner wird
anderwiirts das Mingbaudji als bekannt vorausgesetzt und in solcher
Weise zitiert (Ma 1 4 in R III 10).

\Was zweitens auflillt, ist die auflerordentliche Ahnlichkeit, ja
Identitdt. Dieser Eindruck ist besonders stark fiir den, der Tage
ang in den Legenden liest. Der Ton ist der gleiche; das Zugrunde-
liegende ist dasselbe. Stimmen doch selbst im gleichen Werke die
berichteten Einzelheiten nicht miteinander iberein; in den chine-
sischen Werken ist dies noch weit mehr als in den japanischen der

Fall, und weder den Verfasser noch den Leser scheint das zu
kiimmern. Man berichtet ja auch nicht von dieser Welt des Offen-
baren (jap. ken),”™ die einheitlich-rational, sozusagen von einer Ecke
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her erleuchtet ist, sondern von jener Welt des Geheimen (jap.
mitsu),” des Ganz-anders-gearteten (jap. i)™ Uber die nie etwas
Ganzes, Volliges sich aussagen 1id8t, von der vielmehr nur Erlebnisse,
Erweisungen (ken)™ berichtet werden konnen. Da sie von jener
Welt herkommen, miissen sie trotz aller Diskrepanzen doch irgendwie
yusammenstimmen. s ist, wie wenn jemand ein Grofifeuer von
jener Secite her sieht und der andre sieht es von dieser an; die
Linzelheiten sind verschieden, ja entgegengesetzt; die Sache ist
dieselbe. Ein Blick in diese chinesische Legendenwelt mag diese
Verwandtschaft der Berichte deutlich werden lassen. Wir miissen
freilich gerade auf Wiedergabe der Einzelheiten (z. B. in den Unter-
weltsberichten) verzichten. Von der Verwandtschaft der Form dieser
Berichte, ihrer genauen Angabe von Jahr, Monat, Tag, Stunde, von
Provinz, Bezirk, Ort, von Personen des Erlebnisses und von Zeugen
war schon oben die Rede. Auch Derartiges, fiir die Erzithlung
Wesentliches, miissen wir hier, der Kiirze wegen, weglassen.

Blicken wir einmal in diese chinesischen Legenden hinein!

(Merke : Ifa-hoa-tschuan-dji ., Lotosbliiten-Uberlieferungsbericht ¢,

Abk : Fh).™”

Mec VI, 7 (Fy 74, Kw 127): Ein Mann geht zu Markt mit viel Geld,
nimmt zwei Leute mit zum Tragen; sie ermorden ihn unterwegs und ver-
scharren ihn. Der Tote erscheint der Frau im Traum und gibt ihr genau
Mordstitte und Morder an,

Mce V, 1 (Fy 73, Kw 127) Ermordeter meldet sich plétzlich, macht
Angaben, die dem Gericht die Nachforschung ermdglichen.

Mec VI: Alterer Bruder trauert dem verstorbenen jiingeren Bruder nach,
nimmt endlich ein Medium, das aber ungebildet ist und keine Zeichen ver-
steht; in hochgébildetem Stil erhilt er Mitteilung ganz nach Art seines
Bruders, auch Verse von ithm.—

Ka I, 3 (vel. Mc VII 4, Fy 94, Kw 103) Im Geistersitz (Seelenschrein)
der wvor einem Monat Verstorbenen wird Stdhnen vernehmbar., ,,Ich
habe bei Lebzeiten Fleisch im Tempel gegessen; daher leide ich arge Pein
durch eine Geschwulst. Legt doch Asche vor den Schrein, so wird es
heilen...... Die jiingeré Schwester ist krank, da kdnnte ich doch dem Bruder
die Kleider nihen“ us.f.—

Mc I 4 (Fy 6, Kw 325) Stdhnen und merkwiirdige Veriinderungen im
, Geistersitz* des verstorbenen Bruders. Auf Befragen antwortet er nicht;
erscheint nachts im Traum: ,,Ich binim Himmel; was da rumort, ist nur
unten in der Lade ein Poltergeist.““—

Ma II 1 (Fy 35, Kw 387, Fh 7) Der hoch an Rang stehende T'sui yin
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wi kommt mit seinem Gefolge in eine Stadt, wendet sich plétzlich um und
sagt: ,,Hier war ich schon einmal in einem fritheren Leken und zwar in
der und der (Gasse, in dem und dem Hause, als Gemahlin eines Mannes.*
Sie gehen hin, klopfen an, ein Greis emfingt sie. Yin wu steigt die
l'reppen zum Hauptgemach empor, betrachtet dessen Ostwand und sagt:
,» Hier verborgen i3t ein Hokke-Sutra: am Ende des 7. Bands sind Zeichen
versenpt. Ich las es einst immer, Jene Zeichen jedoch vergesse ich stets.*
Man eoribt auf und findet, wie er es gesagt. Der Alte: ,,Ach, meine ver-
storhene Frau las t/mmer dies Sutra!* u.s.f—-

Mc V 8 (Fy 28) Ein sterbendes Kind sagt, es werde in der und der
Familie des gleichen Dorfes geboren werden. Die Mutter macht an
die Seite des Kindes ein langes Tusche-Zeichen. Das Kind erscheint vor
der Geburt jener neuven Mutter im Traum. Geboren, trigt es das Mal.

NMc V 6 (Fy 26) Tote, die sehr fromm gewesen, erscheint ithrer Mutter:
L Dank des vielen Guten empfange ich nun eines Mannes Leib und werde

dort und dort in der und der Familie geboren *, und gibt Kennzeichen an.
Die Szache bewahrheitet sich.

Im Vordergrunde alles Iirlebens steht das Erlebnis des Inpwa
(der ,, Ursache und Wirkung*, des ,, wie die Saat, so die Ernte");
es ist das Erlebnis, daf jede Tat eine Wirkung hat, und daB diese
Wirkung mit der T'at korrespondiert. Es ist im Grunde das Erlebnis
der Kausalitit, welches mit so ungeheurer Macht iiber diese Seelen
hricht, aber nicht (wenigstens nicht ausschlieBilich) das der theoreti-
schen Kausalitit, sondern jener immer in Antinomie zu dieser
stehenden ,, Kausalitit ¢ des Praktischen, des Handelns (Kant: der
Postulzte), ohne die iiberhaupt kein Handeln vor sich geht. In
vollistiimlich-eindrucksvollen Bildern stellen die Legenden dies ,, wie
das In, so das Kwa “ vor Augen. Hiebei ist nur natiirlich, dafl bei
dem bosen In Vernachlissigung des Buddhistisch-Gebotenen be-
soncers hervortritt. Die Vergeltung erfolgt oft schon im gegen-
wirtigen Leben (gembd).™

Me III 2 (Fy 73, Kw 132) Einer schnlirt der Kuh des Nachbars, die
Falder verstiirs, mit einem Strick die Zunge ab; er bekommt drei Kinder,

die zlle stumm sind.

Ma II1 14 (Fy 91; Kw 439 aus Fy) Einer nimmt ein Schaf; da es
schreit, zerrt er ithm die Zunge heraus, briit und verzehrt sie. Er verliert
die eigne Zunge unter Schmerzen.

Mec 11 8 (Fy 78, Kw 386) Einer tut Bdses an Bienen, erleidet Rache
cer Bienen.

Me II 7 (Fy 64, Kw 132) Jagdliebhaber tétet Hunde zwecks Vogel-
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futter. Finf Hunde erscheinen und verlangen Leben um Leben. Der
Richter schligt einen Vergleich vor: Schuld zu bekennen (chin. hsid dsui)™
,y Segen nachzusenden “ (Messe zu lesen). Vier Hunde stimmen bei. Der
fiinfte: ,, Ich bin unschuldig getétet worden; noch lebend hat er mir
Stiicke Fleisches vom Leib gerissen.* Plotzlich erscheint jemand, der diesen
Hund beschwichtigt und ihn zur Einwilligung bringt.

Ma IIT 1 (Fy 80, Kw 132) Rache der Tiere: Jiager, der unzihlige
vetdtet, findet sein blithend Kind erstickt in den Dornen der Wildnis.

Ma 111 6. Jidger jagt so gerne Wildgiinse ; Sohn, der ihm geboren wird,

hat am Leibe Wildgansart (Schnabel);

Ma 11T 7 (F'y 80, Kw 131) Vogeljiiger erkrankt ; sicht 1000 Végel ohne
Kopf um sich schwirren und kreischen: ,, Gib mir meinen Kopf wieder!"
Er ,,sendet Segen nach* (Messe lesend) und entrinnt dem Tod.

Ma 111 17 (Fy 92, Kw 120) Ein Mann liebt ein Weib, doch bald er-
stirbt die Liebe in ihm; er erdrosselt das Weib, wird krank und leidet
schrecklichen Tod.

Mc 1II 6 (Fy 70, Kw 121) Ein Mann vermutet in cines reisenden
Priesters Sutrenbehiiltnis Tiicher und Schiitze, erschligt jenen, stirbt rasch
in Qualen dahin.

Mc V 2 (Fy 14) Einer erzwingt durch gefilschtés Siegel Ubergabe einer
kostbaren Statue und empfingt jihen Todes Lohn.

Mec VI, 10. (Fy 73) Jemand, dem der Konig Schafe zur Freilassung
anvertraut hat, schlachtet sie heimlich, brit sie, tretbt Handel damit; die
Erde bebt; der erziirnte Himmal erschligt den Frevler auf offenem Platze.

Ma III, 20 (Fy 91; Kw, 126) Sterbeszene des kranken Moaorders: er
sieht jemanden eine Melone ithm zur Erquickung reichen; doch siche, es

ist das abgeschlagene Haupt eines Toten, das Rache fordert. Unter lautem
Schreien verendet er.

Wie im Ryo-i-ki, so hier, sind dem Abendlinder die Tierwer-
dungen besonders auffillic; doch sind die jeweiligen Einzelheiten
anders als im Ryd-1-ki.

Ma IIT 15; (Fy 71; Kw, 436 aus Fy) Eselin, geschlagen, beginnt zu spre-
chen; man erkennt die Stimme der Mutter; weil sie einst, ohne zu fragen,
Rzis fiir sich genommen, leistet sie nun dienend Entgelt.

Mc VII, 1; (Fy 52) Ein Mann reitet im Winterwetter aus, ein Fohlen
mit sich fithrend. Der Schnee wird tief, der Weg mithsam; das Pferd
beginnt zu sprechen. Es ist die Mutter; wegen Verfehlung gegen den
Vater, ist sie zur Stute, dic Tochtar zum Fohlen peworden.

Mec VII, 5; (Fy 94; Kw 103) Die Mutter meldet der Tochter ; ich
bin, weil ich, Wein verkaufend, mit zweierlei Maflen gemessen, zur Kuh
geworden.

Mc VI, 4; (Fy 89) Streitsiichtiger wird zum Stier.



Ma I1I, 11 (Fy 71 ; Kw 434 aus Fy) Einer bezahlt nicht die Preise,
wenn die Leute Dinge fiir ihn gefertigt haben, sondern jagt sie mit der
Peitsche fort, |, Frag, wenn ich tot bin! Wenn ich dann was schuldig bin,
cdien ickh’s als Ochs ab.'* Er stirbt und tut als Ochs harte Fron.

Mc Vi, 1; (F'v 37) Luboda leitht (Geld; er wird —das ist ihm felsensicher—
das Geld nichstzns zurlickerstatten und so verschwdért er sich vor dem
Buddhabilde: wenn er das Geld nicht zurtickzahle, wolle er im andern
Teben zum Rinde werden. Kaum gesagt, stirbt er dahin. FEin rotes Kalb
wird zu dem Glaubiger gebracht; auf der Stirn an den Haaren gekennzeichnet
steht |, Luboda® Die Verwandten wollen thn fir teures Geld losschlagen ;
der GlEubiger willigt nicht ein.

Ma 111, 13; (Fy 92: Kw 134) Midchen, das von der Eltern Geld
heimlich 100 Kupfer entnommen hat, um sich Puder zu kaufen, stirbt
p.otzlich, wird zum dunkeln Schafe mit hellen Flecken. Giiste sind geladen;
das Schaf soll geschlachtet werden. Ein Gast langt frither als die andern
an. Das Midchen erscheint ithm und entdeckt sich.

Ma II], 223 (Fy 92; Kw 134 aus I'y) Tochter, diec von den Eltern,
ohne es ihnen zu sagen, etwas weggenommen hat, wird zum Schaf, das die
Eltern ihrer Giste halber kaufen wollen us.f.

Me V1, §; (Fy 52) Eine Hiindin, geschlagen, weil sie Fleisch genom-
men, beginnt zu sprechen. Es zeigt sich: sie ist nahe Verwandte. Man
baut ihr eine Sonderhiitte.

Mc I1I, 1; (Fy 57) DMNutter wird, des Ingwa wegen, zum Mutter-
schwein. Ein Priester rettet sie vor der Schlachtung.

NMe IV, 73 (Fy 64) Halbgeschlachtetes Schwein springt plétzlich auf;
Seltsarnes zeigt sich ; man baut ihm eine Sonderhiitte.

Mec I, 1: (Fy 74) Einer von vier Briidern stiehlt heimlich der Mutter
Geld, schweigt auf der Mutter Fragen, auch als diese die andern Briider
mit der Peitsche schligt; wird zum Ferkel.

Bei dem guten In, bzw. dem guten Kwa, tritt das Buddhistisch-
[[eilige besonders hervor. Es errettet und hilft, befreit und erlést
iiher alies menschliche Denken hinaus; es schafft Kausalreihen, wo
i~disch eesprochen keine sind.

Ka I, 6, Jemand reist in einsamer, unsicherer Gegend; Riuber komd-
rmen ; er scheint eine sichere Beute der Riuber, er vertraut dem Heiligen;
eina unsichthare Stimme leitet die Riuber weiter und rettet die Reisenden.

Ka I, 8. Raubtiere werden zu Limmern durch das heilige Wort.

IKa I, 13. Irclichter an unheimlichen Griébern bringen nicht Schaden.

Eas 11, 53 Me 3%, 8. Schauerliche Viogel entweichen vor dem heiligen

Woaorte.
Me ¥, 11, aus Mb; Ka III, 5. Wesen, gebannt in tierischen T.eib

oy b

iyl

(kleiner Schuld halber, zwei T'Aublein); werden durch Héren und Aufneh-

men des heiligen Wortes (Hokke-S. ; Diamant-Weisheitssutra) zu neuem
Menschendasein erlgst.

Ka 1, 9, (Kb) 10, 143 Mec 1I, 3 (Fy 18) Durch das hl. Wort des
tiberirdischen Wissens (Dws, Kongo-hannya-Kya) losen sich Fesseln.

Ma 11, 13 (Fy, 36; Fh 6; Kw 112 aus Fh) Durch das Fumon-bon
des Lotosbliiten-Sutra wird der in strengstem Gewahrsam Gehaltene, in
Ketten Eingeschmiedete Dung hsiung frei.

Ka I, 23 (Kb) Todkranker, der sich schon Genosse des Todes glaubt,
findet Rettung und lebt bis ins hohe Alter von 90 Jahren.

Ka I, 30. Wo der bertihmteste Arzt keine Hilfe mehr kennt, und
keine Arznei mehr rettét, da kommt aus dem Heiligen die Rettung. (vgl.
Ka I, 39).

Das ganze zweite Buch des ersten Bandes des Kongo-hannya-
shiikenki ist ein einziger Lobpreis auf die Kraft des heiligen Wortes
sur Wendung von Krankheit und langen Erhaltung des Lebens
(vgl. bes. noch I, 31; 21;)—wobei jedoch, anders als m Ryd-i-ki,
von Blinden und Tauben kaum die Rede ist.

Ka I, 4. Selbst das Midchen, das die Verwandten seiner epidemischen
ICrankheit halber ins Wasser werfen wollen, findet doch nech, auf unbe-
greifliche Weise, Schutz und Errettung.

Ma I, 1. Die Unfruchtbare wird schwanger; Kwannon, der sie ganz
vertraut, schenkt ihr einen Sohn, den spiiter bertihmten Monch Hsin-
hsing.80)

In der Verzweiflung des Schifbruchs rettet das Heilige.

Ma I, 15; (Fy, 70; Kw, 162 aus Fy) Wen ben,tl) dessen ganze Seele auf
das Kwannon-Sutra (das Fumon-bon) gestellt ist, und der zumeist aul dem
Wu-Strome fihrt, erlebt, withrend das Schiff zerkracht und die andern ver-
sinken, wunderbare Rettung; eine Stimme ruft ihm dremal zu: ,,Rufe
Buddha an von ganzer Seele, so kommst du nicht um,* und die Wellen
treiben ihn glicklich ans Ufer.

Ma II, 12, 14; (Fy 26; Fh 6; Kw 112 aus Fy) Das bchiff versinkt
im Strom ; ein Midchen wird wunderbarerweise von den Wogen ans land
gespiilt ; wihrend alle umkommen, bleibt sie doch erhalten. Sie trigt ein
Hokke-Sutra und dies, denkt man, ist Grund der Rettung.

Ka I, 18. Nichtens, vor bidsem Wind im Wellenchaos, wo man nicht
Ost noch West kennt, stimmt man das Sutra des {iberirdischen Wissens an
(DWS) ; sieh da, ein Mann, vorne am Schill, bedroht die Wogen, peitschit
sic nieder, preist das Singen, geleitet sicher ans ferne Ufer.

Ma I, 6. Der Ménch Dau Ying, 8 eifrig in Meditation, dag ,,Uben des
Herzens' zum Aussangspunkte nehmend, reist im Winter aul dem Gelben
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Flusse ; dic Ufer haben Eis angesetzt; {iberall treibt Eis. Das Schiff geht
unter; alle Insassen kommen um ; nur Ying bleibt unversehrt; das kalte
Wasser titet thn ntchts das Eis schmilzt vor seinem Kérper. So dringt er
raum. Ufer. Lewue sehen ithn, eilen herbei. Voll Verwunderung und
Schreciken, wollen sie ithm die nassen, eisigen Kleider vom Leibe lésen, ihn
mit Decken zudecken, ithn wirmen. ,, Tut es nicht!* ruft er, ,,ich bin In
mir noch villig warm! Fiahlt nur!® Da war sein Koérper wie warme Glut;
die Kidlte hatte ithm nichts anhaben kénnen. Sie fragen ihn, und er spricht
zu 1hnen veon der NMacht der Meditation.

Aus 1000 Mellen ferner Ferne, aus tfremder Wiiste, aus hoil-
nungsloser Gefangenschait, ja Sklaverel, fihrt das Heilige wieder zur
Heimat zuriick (Mc I, 2; Fy 94 : 3000 Meilen zum Taishan durch

Taishan-[Engel-] Knaben).™

Ka I, 28 (Kh) Zehntausend Meilen Wegs entfernt, auf militirischer
Expedition gegen die fernen Barbaren, ven den Feinden {iberfallen und be-
siegt, flichend, begegnet der dem heiligen Wort innig Ergebene plétzlich
flinf wundersamen Reitern, deren einer ihm zuruft: ,Flirchte dich nicht!
Rettung und Heimkehr wird geschenl:t.

Wa 1, 9 Der Sohn ist fern; die alten Eltern haben schon die Hoff-
nung aufgegeben und lassen gerade in stattlicher geistlicher Versammlung,
zu der sie iber hundert Verwandte und Bekannte hergebeten, Seelenmessen
lesen, Da klopft eine Mdé&nchsezestalt an, bittet um Essen und um Stiefel;
man 1ddt thn ein zu bleiben, doch er lehnt ab, da er dringend zurtickmiisse.
Nun erscheint er dem kriegsgefangenen, in Sklaverei gefallenen Sohn, der
in der Steppe die Rinder hitet. ,,Warum kehrst du nicht heim? Vater
und Mutter warten dein® Der Sklave Gewordene meint: ,,Ich wage es
nicht zu hoffen.“ — ,,So stirke dich durch dies Essen! Dann zieh diese
stiefel an ! Der Mionch breitet die geistliche Schirpe aus, setzt ihn darauf,
nimmt sie 2n den vier Zipfeln und enteilt mit ihm. Siehe, plétzlich steht
der Sohn wieder vor der Eltern Tir!

Das Heilige verkbrpert sich meist im Wort, bzw. in der Schrift.
Anders als im Ryd-i-ki, treten die Statuen und Gemilde fast vollig
suriick (Ma, 1, 3; Fh 5; Ma Ii, 6, Ma II 13).

Ma I, & (Fy 26:; EKw 91) Priester, der iiber 80 Mal das Nirwana-

Sutra vorgetragen und darliber gepredigt, stirbt. Dlitten im tiefen Winter
blithen aus seinem toten Kérper die Blumen auf.

]

Me 111, 3 (Fy 70; Kw 121) Wohlgeruch strémt vom Grab des from-
men Vaters, als das heilige Wort gesprochen wird.

Ma II, 4 {(FI 5} Vater, vom kindesliebenden Sohn treu gepflegt, stirbt;
drei Jahre lang liest der Sohn ihm zu gute das Lotosbliiten-Sutra; Tiger
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kommen, es zu hdren; Wunderpflanzen, wie von Menschenhand gepflegt,
erwachsen um das Grab.

Ma I, 3 (Fy 95; Fh 8) Der Monch Senstschedd) erbarmt sich eines
Aussitzigen, versieht thn mit Kleidern, lehrt ithn das Lotesbliiten-Sutra;
der Kranke jedoch kennt noch keine Schiiftzeichen; er miiht sich sehr;
nichtens im Traum kommt jemand und lehrt thn; da lernt er schnell; die
Krankheit bessert sich.

Die Diamants-Weisheits-Erweisungs-Schriften suchen in erster
Linie Ereignisse zusammen, welche die Macht des Diamant-Weis-
heits-dutra (im Folgenden abgekiirzt: DWS5H) dartun.

Ka II, 21. Glanz geht von ihm aus flir den, der es oft liest.

Ka II, 19. Einer, der es 84000 Mal gelesen, findet prompte Hilfe.

Ka II, 7 (Kb) Im Brand des leichtentziindlichen abbrennenden Tem-
pels verbrennt es nicht, wihrend das Sutrenbehiiltnis verbrennt.

Ka 1I, 10, Das Haus, in dem es ist, bleibt mitten unter brennenden
Holzhiusern unversehrt.

Ka II, 12. Mitten in ungeheurer Feuersbrunst bei hdchster Gefahr
wendet sich plotzlich der Wind, dank dieses Sutra. (Man denke an die
bekannté Feuerabwendung beim letzten Erdbeben in Tokyo).

Me VII 2 (Fy 18; Kw 103) Im Heidebrand brennt eine Stelle nicht:
Jager untersucht die Sache und findet daselbst einen toten Minch mit die-
sem outra.

Ka II, 18. Wasserfluten dringen in den 'lTemmpel. Die Monche er-
oreifen ihre Sachen und fliehen. Nur einer, voll des fiberirdischen Wissens,
bleibt und liest ruhig die hl. Worte dieses Wissens (DWS); kein Tropfen
dringt herein.

Ka II, 16. Unheimliches Gebiude, in dem keiner nichtigen will, wird
durch DWS entbannt (anders als R).

Ka I, 12. Errettung vor Verfolgern durch dies Satra.

Ka I, 16. Bewahrung in steilen Kliiften durch es.

Ka I, 2. Errettung aus Gefangennot durch es.

Ka II, 15. Tempel, der meilenweit entfernt von Wasser ist, erhilt
Wasser durch es.

Ka I1I, 2. Teil, Erzihlung 12-22 Buch ,Erwidrung (des Géttlichen auf
Ritten, Sutrenlesung usw.)'® handelt durchweg (ausgenommen LII, 19) von
der Macht dieses Sutra zwecks Abwendung katastrophaler Regen, bzw. bei
Diirre zwecks Erhaltung von Regen oder Schnee.

Ka III, 19. Altem Mb&nche wachsen dank DWS bei Ausfall der Zdhne
andre nach.

Ka I, 17. Die junge Wang soll mit Tschu heiraten. Die Eltern wol-
len nicht. Er sagt: ,,Wenn du mich nicht nimmst, werd’ ich sterbend zum
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Dimon (gui).'* Sie heiratet letztlich einen andern; doch als der Gatte
osuf der Reise ist, naht ihr nichtlich im Traum ein anderer. Sie fihlt thren
.2ib schwanper werden. Sie nimmt zu dem hl. Worte des iiberirdischen
Wissens Zuflucht, betet es und tut Gelitbde und ruft bei jedem Umblit-
tern: , Wenn es vom Dimon ist, so 16se es!“ Ihr Gebet wird erhért.

Ka 111, 3 (Mb) Dharma-Meister, der in DWS lebt, verwandelt sich
sterbend sichthar zum Kami (Gott).

Ka 1L, 11, DPriester predigt tiber die triumphale Macht des Sutra des
iberirdischen Wissens ; keine Stinde, kein Tod, keine Holle, kein Hemmunis,
das es nicht Utherwiinde. Hirsche eilen herbei und horchen seinen Worten
Z11.

Geschieht in diesen Fillen die Vergeltung im gegenwiirtigen
Leben (gembd), so spielt natiirlich in den Erzihlungen eine grofie
Rolle die Vergeltung nach dem Tode. Sorgfiltige Betrachtung wird
nier wohl zwei Dinge voneinander scheiden: erstens Erzihlungen
czommend aus dem, was um den Tod her erlebt wird, zweitens das
ngwa-Erlebnis,  Gute Beobachter des Chinesischen haben gesagt,
JdaB dem Chineszn die Geschichte wie auf breiter gemeinsamer Ebene
sich breite; thin leben die Ahnen noch imumer, wenn auch ferner-
geriickt.  Im buddhistischen Bereich ist es dhnlich : die Vorstellung,
daB es mit dem Tode aus sei, ist die ungewohnliche; eben dafl es
wie im lL.eben weitergeht, macht die Beschwer. Leben und Nach-
dem-Tode sind nicht wie bei dem modernen Abendlinder getrennt.
Das grofle primive Erlebnis ist das Erlebnis des Ingwa, das Erlebnis,
dafl jede Tat ihre Ifrucht hat, dafi Gerechtigkeit, dafi ein Sinn in
der Welt ist. Dinerlei wann, einmal findet alles seine Beurteilung ;
einmal gewi, kommt man vors ,Amt* (das ja beim Chinesen und
auch sonst, wo es recht darum steht, immer etwas Himmlisches,
Metaphysiscaes in sich trigt), und das Amt spricht dann &ffentlich
—auch das Offentliche ist metaphysisch, weil allumfassend, allgiiltig—
aus, wie die Dinge stehen. Dieses ,,Amt“, von dem fast alle dies-

beziiglichen ¥rziahlungen sprechen, wird zuniichst gieichsam olym-
pisch, vom chinesischen Olymp her geschehend, vorgestellt, d.i. von
cem Erhabenen mehr-als-hohen Berge her, dem 'Taischan, welcher
sich ja, wie oben erzihlt, voller Giite erzeigt und aus Fremde und
Sklaverei errettet. Man mag diesen lirhabenen Berg ersteigen und
mit der Gottheit dort reden: ein durch heiliges Leben gegen allc
Schrecken des Numens und des Todes gefeiter Monch, macht sich
aucit (in Ma I 25 Fy 26; Ih 8; Kw 99) auf, steigt empor und
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bittet um Aufnahme iiir die Nacht, um diec Gottheit, die ja ,um
Dunkeln wohnt*, zu sprechen. Aber der Wichter rit ab: | Hier
ist keine Gaststatt ; alle, die blieben, starben j@h.* Doch der Monch
weicht nicht. Unter Donner und Schrecken erscheint der Richter.
sWarum hast du verdem meine beiden Gefdhrien getdtet! * fragt
der NMonch. ,,Als sie meine Stunme vernahmen®, antwortete jener,
,erschraken sie zu Tode; ich tétete sie nicht.* Und der Mdnch
redet mit dem Gott ,,wie Mensch zu Mensch® und erfdhrt Langes
und Breites iiber Recht und Gericht.— Wihrend in der einen Er-
zahlung das ,,Amt* deutlich im Norden liegt, ist e¢s in der anderen
klar als unter der Erde bezeichnet; immer ist es viele Tagereisen
bis dahin; wieder in anderen Erzidhlungen ist es durch Meditation
z\1 erreichen,

Ma I, 2 (Fy 95; I'h 5) Der Ménch Huiju,? der sieben 'l'age lang
unbeweglich in Meditation versunken ist, schaut es vnd berichtet ausfithr-
lich davon.

Ma II, § (Fy 10; Kw 297) Einer mochte so gerne einmal dies Amt
und die dort Waltenden sehen und sicher erfahren, ob sie existieren oder
nicht, Nachdem er zehn Jahre studiert und geforscht, begegnet ihm plétz-
lich der Geisterkonig zu Pferde, in Gestalt eines hchen Meandarinen, mit
dementsprechendem Gefolge von 50 Berittenen, gibt iam auf Fragen genaue
Auskunft, {iber den eigenen Namen und wo und wann er vordem (auf
Erden) beamtet gewesen — was sich hernach genau bestiitigt.

Ka I, 3. Hstian-dd®) (vgl. R 11, 24), ein hoker DBeamter, reist zu
Schiff auf dem Strom und —echt chinesisches Novellen-Motiv— ladt jeman-
den, den er am Ufer harren sieht, zur Fahrt ein, bewirtet 1hn, unterhilt
sich mit ithm, fragt itha auch, wer er sei. —]Ja, sagt cer andere, ich komme
vom Seelenlande und bin ausgesandt, Hstian-d6 zu holen.— Der Beamte er-
schrickt: ,,Der bin ich! Aber ist nicht irgendwie da noch etwas zu
machen? “ Der Bewirtete riit ithm zum Diamant-Weisheits-Sutra.

Beim Amte werden Beamte und Richter gebraucht.

Ma 111, 24 (Fy, 12; Kw, 293) Der Prifekt Liu3 stirht plbtzlich, er-
wacht aber hernach wieder zum Leben und erzihl:: als er vor das Amt
gelkommen sei, habe man ihn dort gebeten, eine unbzsetzte Richterstelle zu
ibernehmen ; da er jedoch immer wieder gebeten hab e, ablehnen zu diirfen,
habe man ihm gesagt: ,,Gut! zu sterben habt Ihr nicht not; aber einst-
weilen seid so gut einmal und sprecht Recht!“

Me IV, 1 (Fy 64, Kw 116) Li dschi 1i7) ist ein vortrefllicher Schitze.
Er wird bestellt, einen Feind, der sich offenbar immetr zu entzichen versteht,

zu erlegen. Li weigert sich. ,,Vernichte ithn oder wir vernichtea dich!*
L.i gehorcht und gelangt wieder zur Oberwelt,



Ungeheuer viel zu tun ist auf dem Amt; alles und jedes wird
notiert und registriert; Rechtsprechung mufl auf den Tatbestand
sich griinden ; dieser muf schriftlich fixiert und beglaubigt sein.
Riesige Rechtsregister werden darum gefithrt (Ma III, 19;) vier bis
finft L'age allein dauert die Durchsicht der Akten (Mc V, 5); alles

und jedes wird verfolgt, belohnt, geahndet.

Me V, 11 (Fy 57) Weib leistet Entgelt fiir die geschuldeten 100

Rollen Tuch ithres Nannes.

Me IIL, 9. Frzu, die sehr viel Gutes getan, wird schon entlassen; da
sie aber reine Rechnung mdchte, wird ihr ihre Zweiziirgigheit vorgehalten
und deswegen sicben Tage lang ihre Zunge mit Stock und Eisen flirchter-

lich geplagt.
Ma, 111, 19 (Fy 88; Kw 381) ,, Warum hast du die beiden Wasser-

biifTel gatitet?*, herrscht der Richter einen Geladenen an. ,,Das hat mein
jingerer Bruder petan.® Man sieht nach in den Akten; der jiingere Bruder

erscheint in der Qual,

Ka 11, 20. Hannya-Frommer findet prichtige Stitte bereitet.

Oftmals geschieht es, dafi der Richter fragt: ,, Was hast du
Gutes getan? “ und der Gerufene antwortet meist: ,, Arm und
sering war mein Haus und Leben ; einzig das Wort des Uberirdi-
schen Wissens (DWS) liell ich nicht ab zu singen.“—,,Vortrefflich,
vortrefllich I ruft der Richter und seufzt tief auf vor innerer
Bewunderung (ka III, 2 aus Kb; Mc II, 2 aus Kb, Ka III, 1
aus Kb ; Me 1L, 5) und schickt die Gerufenen wieder ins IL.eben
zuriick. — Riesig ist der Betrieb: {iber 100 sieht We (in Ma II, 17)
zur Vorfithrung bereit; viele Tausende sieht Kung-ko (Ma, 11, 19).
Aller angestrebten Genauigkeit zum T'rotz, laufen bei solch groflem
Rechtsorganismus natiirlich auch Versehen mitunter : mancher wird
falschlich herbestellt wie z. B. Min (Ka 1,24), der von 10 Boten fort-
seleitet wird und der in der Unterwelt Yii hsin,® dessen Schriften
er gern gelesen, zum Tier verwandelt zu sehen bekommt.

Ma 1T, 9 (Fy 130; Kw 377 aus Ming-hsiang-dji)®*® Sun hui po trifit,
vom Unterweltsboten fortgefithrt, nach langer merkwiirdiger Reise auf

andere Bocen, die auch einen geholt haben: es stellt sich heraus: bei Sun
liegt eine Verwechslung vor — und er erwacht wieder zum Leben.

Ma 11, 5 Sun bau™ der Fromme, Kinderliehende, stirbt ; aber da noch
etwas Wirme zn thm ist, begribt man ithn nicht. Nach 40 Tagen erwacht
et und erzinlt. Er hat die eigne Mutter gesehen, die seit threm Tod im
Kerker war, Als er vor das Amt kommt, findet dies ihn ohne Schuld.
w ot 821 losegelassen ! ruft der Richter. Doch Bau bleibt. ,, Ist die
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Frage gestattet? “ fingt er an. Man nickt. ,, Gibt es Kwa (Vergeltung m
wahren Sinne) oder nicht?* Amt: ,,Was fragt Thr? Natiirlich.* DBau:
» Jemand hat im Leben fast nur Gutes getan und sitzt Jahre im Kerker,
und es ist meine eigene Mutter.”* Das Amt ist befremdet. Nan ruft den
Unterbeamten. Der bestellt den Registrator. Dieser geht ans Sekretariat.
Man forscht nach. * Die Akten sind verloren gegangen | * Eiligst gibt man
sie los. Die Stdtte der Seligkeit gibt man ihr zu schauen.

Das Bildliche dieser Erzihlungen ist deutlich dem Irdischen ent-
nommen. Vielleicht entwickelte sich zugleich mit der Erfahrung
des riesigen, chinesischen Rechtsorganismus, der {iiber Provinzen,
Volker und Rassen hinwegreichte, das religits-metaphysische Ingwa-
Erlebnis. Nun haben in China Amt und Gericht es selten an
Belobigungen, Ehrenpforten, &Fentlichen Auszeichnungen fehlen
lassen ; allein ebenso dringt der Chinese, in vielem dem R&mer ver-
wandt, auf strenges Recht. Viele wahre und {ibertre.bend-unwahre
Geschichten sind dariiber im Westen im Umlauf. Auch geht die
natiirliche Inklination des Rechts, vollends in alter Zeit, zum Straf-
rechte hin. Das ,, (von Hunden bewachte oder hundsmiifiige) Erd-
Gefiingnis*, wie die Holle chinesisch-japanisch heilit, 1st vom
., Amt “ schwer zu trennen. Wenn nun heute noch mit Recht dem
Europider vor chinesischem Kerker graust, wenn der Anblick der
Strafjustiz ithm Schaudern einfloBit, wie mag das alles oftmals
alter Zeit gewesen sein! Von der Holle war es zeitwelse nicht viel
verschieden. Und man erzahlt davon! Was die Strafjustiz in Krieg
und Frieden schuf, war fiir die alte Zeit oftmals das, was dem
heutigen Menschen zoologischer Garten oder ein Boxkampf ist.
Daher die vieien [Hadesberichte (Ka 1,10 aus Kbj; 1, 24; 27 1I,
5: 1, 1, 2—Me 1, 8; 6; 11, B & 93207 I, &5 L\; 15 O %,
3 5:7:8;:11: VI, 3; 6; Ma II, 16-19; 11X, 33 D; 19; 21 3 24;
w.0.)

Wie jene beiden Ménche der christlichen Erzdhlung, machen
zwel Orientalen, die nicht an Ingwa glauben, aus, daBi der zuerst
Sterbende dem andern Botschaft bringe. Der eine fallt plotelich vom
Gefithrt, und stirbt, koramt und bringt Kunde (Ma II, 16.)

Jemand hiangt so sehr an seinem Besitz, an Reichtum und Sklaven,
dafi er sie sich bei seinem Tode ,, nachschicken ¢ 1lift. Einer der

Sklaven erwacht wieder und erzihlt von der Vergeltung der IHélle.
(Ma II, 5; Fy 50 aus Mb; Kw, 382 aus Fy; Fh 8).— Einer, der
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schon (in Ma) in der Hélle gewesen, kommt (in Mb) nocheinmal dahin
(Me V.) —Plitzlichem merkwiirdigem 'I'od folgt oft das Wiedererwa-
chen; die Angehirigen zaudern, den Gestorbenen in den Sarg zu legen;
manchmal zeigt sich noch Wirme iibermi Herzen oder sonstwo; oder
y.Otzlich gehit duich das Bein ein Zucken, (Noch vor kurzem klopfte
jier wgendwo In Japan das in felerlichem Begriibniszuge zum Grab
1n getragene Nlddchen an die Lade; nach genauem Bericht der
Mainichi-Zeitung).

Das diber die Unterwelt Berichtete ist in den Einzelheiten sehr
verschieden. Daoch gewisse Ziige kehren immer, bzw. hiufig wieder :
weit ist der Weg; fern und dunkel das Land; ,, wie wenn man im
Nebel geht, ist es ** (Ve I1I, 3); Boten stehen plotzlich da und holen
den Geladenen mit sich fort; steil ist der Hang, tief und dunkel das
Wasser. Eadlich taucht das Amt auf. Riesig ist die Anlage: ‘['ore
und Mauvern und Lern wieder 'Tore und Mauern., Man wird vor den
Richter gefithrt. Zattern ergreift die Seele. Dies irae, dies illa......!
Wunderbare Rettung geschieht. Aber Ort an Ort zeigt sich Qual,
Strate, Marter. Irrend durch diese Schauder hort Jin-i-fang®’ wie
von Himmelshihen her wie Glockleinsklang heilige Worte intoniert ;
err folgt der erst kaum horbaren Stimme; sie wird deutlicher und

fithrt thn zuletzt in die vollkommene Helle zuriick (Mc III, 3;
Fy, 36; Kw 382).

Ist i all diesem das Ryo0-i-ki den chinesischen Quellen aufs
engste verwandt, so ist es drittens in andrer Hinsicht eine vollig
andre Welt: jene Quellen sind chinesisch ; das Ryo-i-ki ist japanisch.
Wer die beiden Liander kennt, sieht und merkt dies auf Schritt und
‘['ritt ; wer die beiden Sprachen spricht und liest, dem sagt es jeder
Lant, s ist em Unterschied wie zwischen Griechen und Rémern.
Dort licgt der Wasserbiiffel im Reisfeld, den man in Japan gar nicht
kennt; da trabt das Iiselchen iibers chinesische Land; das schwarze
Schwein, die dechar der Hunde belebt das Dorf ; Schafe und Ziegen
sind zahlreich.  Wer wollte die ungeheuren Weiten durchmessen,
Kriegsziige wm der OSteppe fithren ohne Pferde? Das Ryd-i-ki
erwihnt kaurn cinnal ein Plerd.  Meist erzihlt es vom Ochsen. Das
starke michtige Tier vor dem zweirddrigen Karren wird dem durch
Japan Gereisten unvergefilich sein. Von Krabben und TFischen ist
viel die Rede. Dieses Inselvolk erniihrt sich davon. Den Chinesen
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sind sie nicht so wichtig. Ihnen ist das Meer, was den Romern der
Frdkreisstrom, wohl bekannt, aber gleichsam peripherisch. Strime,
deren Grofe nur kennt, wer sie befahren hat, sind ihnen, was
anderen das Meer, Strome, durch riesige Gebirge sich dringend,
Schluchten durchstrémend, in den riesigen Ebenen uniiberschaubar
breit wie Seen stromend. Derlei kennt das Ryo-i-ki nicht; aber
das Meer ist ihm vertraut, insbesondere das zwischen Settsu (Osaka)
und Awaji buchtartig lagernde. Berge sind zahlreich im Ryd-i-ki;
aber es sind nicht die Riesen Chinas. Hiigel gilten jener Zeit fiir
Alpen. Tausend, zehntausend Meilen weite Reisen kennt nur China.
Die Erziihlungen des Insellandes aber fithren iiber die See, tiber dic
Meerenge zum Kontinente, der noch wie eine Sage anmutet. Das
Volk der Seefahrer, dessen Gefahr die Isolation ist, zeigt sich
deutlich.

Wie die Natur, so der Mensch, so das Geschichtlich-Gewordene.
Man blicke auf die Bauten! Die japanischen [Forscher sagen mit
Recht, daBl sich in den Ryd-i-ki-Berichten die Gebiude der Nara-
Zeit zeigen. Man achte einmal, was da gesagt wird. Wie diirftig
ist, was erscheint! Es ist, als wolle man frithmerowingische Bauten
mit solchen der Agypter und der Romer vergleichen. Vor Wen'’s
Bett stehen plétzlich zwel Didmonen und rufen thn zum Hades-Amt.
Weit ist das Feld. Eine Tscheng® (Burg, Stadt) taucht auf, mit
riesigen geraden Mauern ; sechsstéckig erheben sich die Aufbauten,
Fs geht durch das erste Tor, dann kommt lange nichts, und dann
kommt das zweite Tor, und dann kommt lange wieder nichts und
dann kommt das dritte Tor. Die Tore sind voneinander vier Meilen
entfernt. So geht es noch durch ein viertes, flinftes und sechstes
Tor. Sie sind drei Meilen voneinander entfernt. Dann taucht der
riesige Palast in michtigem Quadrat auf. Zahllos sind die Wichter,
die wachthaltenden Krieger. Das ist China; das mag T'schangan oder
heute Peking noch sein. Das Ryd-i-ki lkennt solche Eindriicke
nicht.

Danach achte man auf Staat und Amt, auf die Verwaltung und
Rechtsprechung! FEs geniigt, nocheinmal auf das oben durch
Beispiele gekennzeichnete chinesische Bild zu weisen ; das Ryo-i-ki
spricht fiir sich durch Fehlendes deutlich gerug. Welch umfang-
reiche, ausgebildete Organisation im Chinesischen! Welcher Apparat
von Beamten | Es schwirrt von Unterbeamten : hundert, zweihundert
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sieht der Geladene auf den ersten Blick. Welche Abstufungen !
Welche Register | — Die genauen Daten und Angaben, die wir weg-

lassen miissen, wiirden natiirlich diese Dinge noch viel stirker
ervorheben.

Doch nicht nur die #ulere Form ist derartig ausgebildet ; auch
das innere Wesen zeigt sich bedeutender geformt, gewachsen, gebildet.
Wenn wir diese chinesischen Erzéhlungen lesen, fallen uns wie von
selbst manche der alten Volksgesinge des ,,Buchs der Lieder* ein ;
die Stimmung der groflen Han-Zeit-Lieder kehrt ein. Von der Welt
dieser Erzihlungen 1st nur ein Schritt zu Tau yian ming, zn Mong
hao jan und Wang we, tiber denen sich dann die grofien unsterb-
lichen Dufu und Iitaibe, erheben. — Im Ryd-i-ki sind wir in einem
andern Bereiche, Recht und Amt, Verkehr und Sitte sind noch in
frithen Anfingen ; die Poesie, die Kunst i1st im Erwachen; Ethos
und Religion sind noch jung. Manyoshi einerseits, Kojiki, Nihongi,
Norito andrerseits geben hier die Lebenssphiire.

[igentiimlich typisch gibt so das Ryo-i-ki von der ihm eigenen
Seite her das Bild der Nara-Rezeption.b

[I. Die nachfolgenden Werke.

Wenden wir uns denjenigen Werken zu, die dem Ryd-i-ki nach-
folgen, so ist zu sagen : die Absicht kann nicht sein, dieselben bzw.
die Parallel - Erzihlungen simtlich beibringen zu wollen. Dazu ist
erstens, trotz grober japanischer Leistungen, das Gebiet noch zu
wenig bearbeitet. Zweitens gibt es Arten von Erzdhlungen, wie die
von dem Butra singenden Totenschidel in R III, 1 A, B, welche
7 einer Art Gleichnisbild geworden sind, das immer und immer
wieder vorgebracht wird, und andrerseits sind bei Erzihlungen aus
dem J.eben der groflen geschichtlichen Miinner wie Shatoku (I 4, 5),
Gyégi (1L, 7; 29, 30), Enno Shokaku (I, 29), Doshd (I, 22) oder
bei geschichtlichen Riickblicken wie II1, 38, 39 die Parallelen derart
zahlreich, dafj nur Monographien erschipfende Darstellung geben
konnen. Drittens bediirfen manche der nachfolgenden Werke noch

b) Dei den Parallelen erwihnt wird auch das Fahuadjing-tschuandji??
(kurz Holklieden Abk.: Hd) 10 Binde, verfalit von Hsiang fa® in 12 Abtei-
lungen, Zeit der Ara: Kaiyiian®™ (713-741) oder Tidn bau®® (742-755), da
det Vi den achten Patriarchen der Tendaisekte Hsiian lang®® erwihnt.
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genauerer, sozusagen vor den Augen des Lesers gefiihrter Unter-
suchungen ; wie sie die Dinge erzihlen und sehen, mufi durch sie
selbst wirken. Folgende Werke selen genannt:

(Sb) Samb5s-Ekotoba®® (,,Drei-Kleinod in Wort und Bild*)

in drei Binden, Eikwan 2. Jahr (984) von Minamoto Tame-
nori® (chin-jap.: Iken, daher Name des Buches Ikenki) fiir eme
Tochter Reizen Tennd’s geschrieben, steht zeitlich dem Ryd-i-ki
nahe, unterscheidet sich aber schon im Aufleren charakteristisch,
indem es vorwiegend in Kana geschrieben und auch demgemil die
Sprache eine andre ist. Der erste Band widmet sich dem buddhisti-
schen Altertum, d.h.der vor dem japanischen Buddhismus liegen-
den Zeit, besonders Shaka, der zweite der japanischen buddhistischen
Vergangenheit, der dritte der damaligen Gegenwart. 18 Erzihlun-
gen sind aufgenommen; der zweite Band besteht vollig aus sclchen;
meist ist am Ende ausdriicklich gesagt ,Dies steht im Ryd-i-ki“
(L, 8 10, 14; 1L 6, 15, 24 I1I, 4; 13 19). Deutlich zeigen die
noch verwendeten chinesischen Charaktere, daB R vorliegt z. B. I1I,
4. Die vom Verfasser gewihlte Sprache und Schrift schon notigen
sur Vereinfachung; manchmal ist etwas ein klein wenig anders ge-
geben, vgl. die Anmerkungen, z. B. I, 14; 1l, 65 29 II1, 4 13;
sehr kurz ist I 19 erziahlt, wobei das Konjaku-monogatari dem Text
von Sb folgt. Wo die Parallele des letzteren Werkes fehlt, wird Sb
besonders wertvoll, so III, 14 (vgl. Ubersetzung), II, 8, 20. Von
Lnno gydja (I, 28) oder Gydgi (II, 7) erzihlend, berichtet Sb, was
R erzihlt, geht aber dariiber hinaus, wobei es z. T. auch die Quel-
len dazu nennt. Es steht formell wie auch seiner inneren Art nach
in sehr typischer Weise zwischen Ry6-i-ki und Konjaku-monogatari,

(K) Das Konjaku-monogatari,

Minamoto no Takakuni® (1004-1077) zugeschrieben, in der Haupt-
sache zur Zeit Go-Reizen Tennd’s, in der Ara Kohei*® (1058-65)
verfaft, ist schon oben von uns charakterisiert worden. Es hat
sowohl R als Sb schriftlich vorliegen. Da Sb in solcher Weise
nicht die Schriftzeichen hat, so mufi R vorgelegen haben; denn K
folpt denselben sehr oft derart genau, dafl nur Abschrift vorliegen
kann: I, 7; 10; 163 17; 27; 30; 31; II, 3, 16, 17, 19, 22, 25, 33;
III, 1, 6, 8, 18, 23; auch II, 17, wo der Vogel mit anderen Zeichen
gegeben ist, Dabei umgeht K die schweren Zeichen z. B. 1l, 3, 5,
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22, 33, pibt das dunkle Ende einer Erzihlung nicht II, 41, verein-
tacht oder sagt manches deutlicher I, 12, 14; 11, 31, 23; I, 9; lafit
in typischer Welse einiges weg I, 13, 1L, 24, 37; 1II, 10. Eine Ver-
gleichung stellc immer wieder fest, dafl wesentliche Varianten nicht
vorkiegen (I, 8, 20, 21, 28, 30; II, 4, 5, 11, 29) oder dafl sie sehr

pering sind (I, 6, 15, 19, 23, 24; 11, 6, 26, 27, 28, 29, 36-39, 42;
iLL, 3, 11, 12). Doch gibt es auch Erzihlungen, wo K gegeniiber

den Zeichen von R frei schreibt, z B. III, 13, 21; besonders ist
dies der TFall, wo viel Stoff vorliegt, wie z. B. bei den grofien Per-
sonen, I, 22; 11, 7. Awuch III, 1 wird bereichert gegeben. Bei 11,
34 liest R vor; aber der erste Teil wird zur ausfiithrlichen Liebes-
novelle (s. die Wiedergabe); man vergleiche auch die bei III, 1 ge-
gebenen Geschichten; bei 1T, 13, 14, 21 ist in K nur der Titel erhal-
ten. Bet I, 7 ist K besonders wertvoll, da bei R ein Stiick fehlt.
Daf K die Gatha und Sutrenzitate von R weglifit, dab der Ton in
K ein andrer ist, ist oben ausfiihrlich gesagt, ebenso dafl K ein Rie-
sengebilde ist, dessen Entstehung bzw. Zusammensetzung zu er-
ortern und darzulegen, eine Monographie erfordert. Nach Ansicht
der japanischen Forscher ist hicbei das Wichtigste, das zu tun, was
wir eben hier getan, nimlich die Linie von R zu Sb und von da
~u K darzulegen, da Sb als Zellkern R in sich schlieBt, K wesentlich
durch Sb bestimmt ist, aber daneben doch davon unabhiingig R als
Zelikern. in sich triigt.

(11k) (Dainihon-koku~) Hokekyo-genki®

., Berichte von Hoke-Sutra-Erweisungen, verfaBt in der Ara Chdkyt
(1040 T Go-Sujaku Tenno, 1036-1045) von Chin-gen,” Tendai-
Sekte, erzihlt in drei Binden bzw. Abschnitten, von Shotoku Taishi
an beginnend, Wundererlebnisse im Zusammenhange mit dem
Hokke-Sutra. [Téchst wahrscheinlich hat R dem Verfasser vorgele-
cen, da die Zeichen so nahe tibereinstimmen (z. B. 111 6, n); mehr-
fach ist daher (in Glosse; von fremder Hand?) beibemerkt, dafl
die Erzéhlung aus R stammt (I, 19; II, 6, 15; III, 13). Dabei
erweitert Hk gerne in freilich minimaler Weise, wie man typisch
bet I, 19 oder IlI, 6 sehen mag (vgl. auch II, 15, 0), oder es gibt
die vielleicht unklare Geschichte knapp und klar (11, 15); vergleiche
auch HIL [, 4 die Erzihlung, die in ihrer kurzen Form von K iiber-
nommen wird., In ITI, 6 will, nach R, der alte sich krank fiihlende
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Priester, Fische essen; Hk, K, G #ndern das dzhin, dal em Jlinger
dies dem Meister rit; bei Hk, G sagt der Jiinger: ,Nyorai selbst
hat in solchen Tillen den Monchen gestattet, Fisch zu essen.”
Bei G weigert sich der Priester noch weiter und gibt erst auf
Dringen mnach, worauf denn der Jiinger einen DBoten absendet.—
Vergleiche ferner das ausfithrliche Beispiel II, 7

(F) Fusbryakki®? (,abgekiirzte Berichte von Fusé d.i. Japan,*)

nach seinem Verfasser, dem buddhistischen Kleriker Kden,'™
auch Kéenryakki genannt, erzihlt die Geschichte Japans von
Jimmu’s Thronbesteigung bis zum 8, Jahr Kwanji (1094) chro-
nologisch geordnet. s ist besonders wertvoll, weil es das Nihon-
kiryaku von Go-Shujaku Tennd an fiir 48 Jahre, bzw. 5 Herrscher
fortsetzt. Jedoch sind 21 Binde verloren gegangen und heute nur
noch Band 7-19 erhalten, daher sind von Shomu Tenryaku 9. Jahr
(737) bis Heijé 2. Jahr (807) Ausziige (,,bassui) gegeben. Das Buch
baut sich ganz auf alten Berichten auf und zieht weithin alte
Tempel- und Schrein-Berichte (enki) und andre schriftlich nieder-
gelegte Uberlieferungen heran ; wie es dies tut, dafiir ist sein Ver-
halten dem Ryo-i-ki gegeniiber ein treffliches Beispiel : die Gatha
(11, 21) oder die Sutrenzitate am Ende der Erzéihlungen 1ibt dieses
Geschichtswerk natiirlich weg ; vielen Erzihlungen folgt es Zeichen
fiir Zeichen (I, 2, 3, 8, 12; II, 7), bei anderen sind nur hie und
da andre Zeichen, der Unterschied minimal (z. B. I, 9; II, 21),
mehrmals bemerkt es ausdriicklich ,,Im Ry6-i-ki steht, so I, 30, wo
es dann aber den Text sehr kiirzt, und II, 24 A, wo es aber dann
nicht die angefithrte Erzihlung mitnimmt. Das Ryo-i-ki hat Koen
schriftlich vorgelegen. Vielfach sagt die Glosse , Das steht im Ryo-
i-kic (I, 2, 3, 8,9, 12, 14; 1L, 1, 7; III, 13). Anderwirts zeigt
sich eine selbstindige oder, zumal von seiten des Glossators, kritische
Einstellung (so I, 10), eine charakteristische Variierung (IL, 1) oder,
ohne Angabe der Quelle, das Streben nach historischer Kiirze (II,

26, vgl. IIT, 4). Man beachte die ausfiihrlichen Inhaltsangaben
bzw. Ubersetzungen I, 5, 22; 11, 7; III, 4!

(Z) Shokunihongi
(Florenz Japanische Annalen 592-697, 5. L. 1LlI). vollendet 797.
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(Th) T'eichennenki’™
Dies sehr alte Werk, von dem buddhistischen Priester Eiyu in

27 Biichern bzw. 6 Binden verfafit, bietet manches selbstindige
hustorische Marterial,

(Og) Nippon-6jd-goku-raku-ki™ (Japan-Paradieseslebens-Berichte,)
verfallt in einem Bande von Yoshishigce Yasutane®™ im 2. Jahre
Kwanna (986), in der Art der Paradiesesschriften, z. B. Kasar’s
Jodoron,’® betont vor allem das Nembutsu-6)6'” und verzeichnet
42 hierher gehorige Geschichten; unter die er auch die Berichte
iiber Shotoku Taishi, Gyogi, Mukl u. a. reiht,

(J1) Juiojoden™?

verfabt von Miyoshi Tameyasu®® (1050-1130) wohl wihrend der
Ten-el-Ara (1110-1112), also zeitlich Hk und K sehr nahestehend.

(U) Honchdshinsenden'®

(,,Unsres Landes Gﬁtter—Genien-Uber]ieferung") verfafit von Ohoye
Masafusa' (1041-1111) in einem Bande, erzihlt von Enno gyo6ja,
der Nonne Toran, von Kobd und Jikaku Daishi u. a.

(Kk) Kokonchomonshi''®
verfaBt in 20 Binden von Tachibana no Narisue™ Vorrede aus

Kenchd 6. Jahr (1254), gedruckt Genroku 3. Jahr, heute in Kokushi
Daikei 15. Band.

(5hs) Shishii-hyaku-inen-shi!®

verfat Shoka 1. Jahr (1257) von Jushin,”™ in 3 Binden, alte Be-
gebnisse, besonders Inen-Ereignisse der Drei Reiche Indien (Bd 1),
China (2), Japan (3) erzihlend, spiter erweitert zu neun Binden
(Indien 4, China 2, Japan 3).

(Ty) T6daiji-ySroku™®

berichtet in 10 Binden alles auf den TGdaiji beziigliche Wichtige ;
Vf. ungewil. Am Ende steht: ,,Im 3. Jahr Chdsho (1134) im 8.
Monat am 10. Tag sammelte dies der T'6daiji Ménch Gonkwan“."
Fortsetzung 10 Binde, mit Anmerkung Bummel 19. Jahr (1487).
Dies Werk gibt zusammen mit T6daiji-kokiroku®® wertvollstes ge-
schichtliches Material.

(Hm) Hémotsu-shu*® (,,Kostbarer Dinge Sammiung‘),
das die in der Kamakura-Zeit aufkommende buddhistische Literatur
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erdfinet, urspriinglich ein Band, geschrieben von Taira no Yasu-
yori,® der, nach Uberlieferung eines Samon, sich (1177) mit Fuji-
wara no Narichika (und dem Moénch Shunkwan) im S0orinji ver-
schwor, den kaiseruntreuen Taira no Kiyomori zu stiirzen und der,
ergriffen, nach Xikaijima wverbannt wurde, unterwegs sein Haar
scheren lieB, nach 3 Jahren (andre: 1 Jahr) begnadigt wurde und
nach Kyoto Higashiyama zurlickkehrte, sich nicht mehr weiter 1n
die Welthindel mischend. Der Verfasser erzdhlt seine Erlebnisse,
erzihlt, was er von Freunden gehort; ,kostbare Dinge® gibt es
viele in der Welt: Gold, Edelsteine, Kinder, Leib und Leben. Aber
kostbarer noch ist das heilige Wort des Hokke, Yuima-, Weisheits-,
Diamant-, Kegon-Sutra, das Buch von der Kindesliebe, Mengtjiu u.
a. mehr. Das Buch ist sehr dhnlich den Erzihlungs- und Legenden-
biichern der Fujwara-Zeit, wie etwa Kk, unterscheidet sich von
ihnen aber vollig in dem Einen Punkte, dafl es sozusagen prinzipiell
und bewuBt ganz durchdrungen ist von Buddhismus.

(M) Mizu-Kagami™

verfallt von Nakayama Tadachika™ (1131-95) in drei Bianden, Er-
eignisse aus der Zeit von 54 Kaisern, von Jimmu bis Nimmyo

(634-850) berichtend.

(Ss) Shaseki-sht™

begonnen 1279, vollendet 1283 ; Muju™ (1226-1312), der die ver-
schiedensten IL.ehrrichtungen durchwanderte und zuletzt sich ganz
Zen zuwandte, spricht hier in 10 Binden tiber das Mannigfaltigste
des Buddhismus im Sinne des buddhistisch-religiosen Nenschen der
Kamakura-Zeit.

(Gs) Gempel Seisui-ki'™

beschreibt in 48 Binden, 100 Abschnitten, was von Nijd-in, Ara
Ohd (1161-1163) bis Antoku Tennd, Ara Ju-ei (1182-1184) gesche-
hen, und ist als solches sehr wichtig fiir die Geschichte der Kama-
kura-Zeit, Man schrieb es frither zumeist dem mit den Taira’s
verwandten Dainagon Tokinaga™ zu, der auch Hogen- und Heiji-

monogatart verfalit haben sollte; aber von wissenschaftlicher Seite
wird dies sehr in Zweifel gestellt.

(Sk) Sangoku-den-ki**? (,,TUberlieferungsberichte der Drei Reiche®),

verfait von Gent6™ in 12 Biinden, bzw. 387 Abschnitten, der Drei
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Reiche Indien, China und Japan Inen-Ereignisse erzithlend (Shaka,
Kung, Shétoku T'aishi u.s.f.), der Vorrede nach im Anfang der
Ara Oe (1394 ff) entstanden.

Der Titel: Nippon-koku GGembozenaku-Ryo-i-ki.

Der Titel falit wie in einer Dumma zusammen, was das Werk
will.  Da die einzelnen Schriftzeichen des Titels sprachlich so locker
zu einander geftgt sind, dal die verschiedensten Moglichkeiten
mbglich, ja gleichzeitig miteinander gesetzt sind, so ist Ubersetzung
des itels kaum moglich. Auszugehen ist von dem letzten Zeichen 4
,, Bericht!, ,, Berichte*, ,,Schrift* auch im Sinne unseres ,,iiber*,
ovon.  Das zentrale Zeichen ist das davorstechende 7 ,,anders®,
overschieden*: erzdhlt wird von der Welt des totaliter aliter, des
Ganz-anders', des Wundersamen ; gegeben werden Berichte von
Wundersamem, Ganz-Anderem bzw. Wundersame Berichte. Das
Zeichen ryo ,,Geisty, ,,Geister” spezialisiert dies. Es sind Berichte
von Erweisungen aus jener so ganz andern, dem Menschen sonst
verschlossenen Geisterwelt her. Die mittleren Zeichen des Titels
weisen auf das Inhaltliche dieser Erweisungen hin: das zentrale
Iirlebnis i1st das Ingwa-Erlebnis; gemébo ,sichtbar-gegenwiirtigpe Ver-
reltung®; das will sagen: es gibt eine Vergeltung und sie zeigt sich
und wird erlebt, zunichst in dieser Existenz; aber auch von der
spiiteren Existenz her geschehen Kundgebungen in diese gepen-
wirtige Existenz, Zei-alu (gut-bose) ,,im Guten wie im Bosen‘*, was
jedoch auch zu den folgenden Zeichen bezogen werden mag. Die
ersten Zeichen Negpon-Koku (Reich Japan) setzen all dem den Trumpf
auf : die Wunder, die Vergeltung, das Buch, alles und jedes daran
st japanisch und spielt in Japan.

A A A B P R

Vielerlei Arbeiten liegen dieser Arbeit zugrunde., Genaue
Einsichtnahme wird, bzw. wiirde zeigen, dafi diese Arbeit iiberall
iiber das Bisherige hinausgeht.

Das Rya-1-ki ist leichter zuginglich geworden durch die sorg-
same Ausgabe von Itahashi Tomoyuki,™ T6kys, Shunysds, 4. J.
Shawa (1929), welche Kana-Umschrift gibt. Betreffs vieler I.esungen
und auch Emendationen verweise ich auf Itahashi. Da er durch
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seine Urschnift den Text ganz japanisch zu geben genétigt ist, geht
bisweilen Kambun-Art verloren: vom Chinesischen her urteilend bin
ich ihm manchmal nicht gefolgt. Wieviel Dank andrerseits diesc
Arbeit thm schuldet, brauche ich nicht erst lange auszufithren,

An Kenntnis der hier in Betracht kommenden Parzllelen kann
wohl kein Abendlinder sich mit japanischen Kennern messen. Die
Werke Prof. Haga's®*® stehen da an erster Stelle.  Auch andre
Namen habe ich vordem genannt. Thnen allen schulde ich grofien
Dank. Personlich besonderen Dank schulde ich Herrn Direktor
A. Nakanome von der Osaka Gaikoku-gogakks, dem Vorsitzenden der
dortigen Osaka 'T'éyokai (Ostasiatische Gesellschaft Osaka) und
andrerseits der Deutschen Gesellschaft fiir Natur und Vélkerkunde
Ostasiens, welche durch ihr bereitwilliges Zmsammensvirken das
lirscheinen des Werkes iiberhaupt erst moglich gemacht haben.
Meinem Kollegen, dem Prof. fiir Japanisch und japanische Literatur
Kitanishi Tsurutard michte ich fiir seine so freundlicherweise fort-
gesetzte Hilfe in allen die Sprache und Schrift betreffenden Fragen
an dieser Stelle herzlichen Dank sagen; auch dem Sinologen Prof.
Inoue und dem buddhistischen Kollegen Watanabe Rydhd danke
ich herzlich fiir freundliche Beratung.

Was die Mingel dieser meiner Arbeit betrifit, so mag man
dariiber Kyokai’s Vorrede nachlesen, Mancher wird die Arbeit zu
weitgehend sein, wiewohl bei uns in romanischer oder gar antiker
Literatur das Hundertfache dieser Art iblich ist. Japan ist noch so
tern.  Viel mehr zu scheuen wiren die Kritiker, denen noch zu
wenig gegeben ist. Von japanischer Seite —und sie ist die uns leich-
test zugédngliche— wird das chinesische Material oft starl vernach-
lissigt, und so ist es vieltach auch fiir uns noch nicht aafgefunden.
In Wiedergabe der Namen, die ich erst rein japanisch gab, wurde
ich gebeten zu iibersetzen ; oft ist das unmoglich, immer gab ich
die Zeichen dazu. Ein Buch wie Wedemeyer's Japanische Friih-
geschichte zeigt auch dem AuSenstehenden, wrie wichtig es ist, die
Zeichen zur Hand zu bekomumen. Die Aussprachebezeichnung withlt
eme mittlere Linie im Sinne Sansom’s (Historical Grammar of
Japanese); alte Schreibweise ist mdglichst beibehalten ; doch stark
eingebiirgerte Namen wie Fujiwara sind in jetziger Form belassen.

Fis lag urspriinglich fern, cin schweres, gelehites Werk zu



54

schaffen. Diese Legenden kamen mir zur Hand beim Wandern
durch die Nara-Gegend. Sie waren mir ein Begleitbuch, ein Buch,
in dem ich abends las, wenn ich zuriickkam. In diesem Sinne
sind s.e hier weitergegeben. Bie entsprechen vielleicht in manchem
nicht den Erwartungen ; dann sind wahrscheinlich die Erwartungen
im Unrecht. Die Legenden sind es kaum: sie sind Nara-Zeit; sie
cehiren eng zu dieser Nara-Gegend, der Zentralgegend Japans, die
in ithren Hauptpunkten immer mehr weltbekannt wird, aber intim
nur dem japanischen Volke selbst bekannt ist oder einzelnen Min-
nern wie Chamberlain, der sie zu Pferd, zu Fufl, in der Sanfte, in
der Rickscha durchzog und sie im unberiihrten, sozusagen in
mittelalterlichem Zustande kannte, oder dem britischen Gesandten
und Buddhismusikenner Elliot, der sich im Alter gern in ihre Stille
und Fille zurtickzog. Der moderne Mensch jagt durch die Gegend ;
aber die Dinge erschliefien sich nicht rasch. Er will ,, es* gesehen
haben. AMan erlebt und sieht aber oft am meisten, wo man am
wenigsten es will. Er macht seine Anforderungen; aber die Dinge
entsprechen 1thm nicht; sie sind gerade dort ihr Eigen, wo sie es
nicht tun. Wie will man auch jemand das ,jalte Dorf*, wie man
japanisch die Heimat (furusato) nennt, zeigen ?! Gerade das, was
der andere zu allererst tadelt, das Armselige, Gerings ist oft das
Schonste, das Eigentliche an ihr. Und nicht nur im AuBeren !—
Wie still st Yamato! Wie einfach und anspruchslos ist es in der
Nara-Gegend! Dost das alte Bauernhaus, das noch jener Zeit
entstammt, sagt genug. Dort die Tempelhalle ist alter Palast jener
Zeit, Wie auf den alten Bilderrollen, so ist es noch hier: die
Holzleserinnen hier wie dort; Azaleen am Wege blithen wie einst
und Enziane in Scharen im Herbst; die goldnen Relswogen fiillen
die FKbene; Kaisergrab-Waldhiigel wolben sich hervor; wie die
Schirmkrone enes grofien Baumes lagert dort das breite Tempel-
dach liberm Ield ; Pagoden heben sich hoch mit ihren schwingen-
artigen Dichern; in das sonnige Licht aufwiirts hebt sich, Element
um [lement, Ring um Ring, ihre tirmende Spitze. Eine Glocke
mit  dem  Btofibalken angeschlagen schickt ihren schiitternden
schwermiitig erhabenen Klang iiber die Weite. Es ist so schon, mit
den Leuten zu sprechen. Man hat noch Zeit. DMan ist Jahrtausende
alt und ist so kindlich, so jung. Man ist so voll ,,Li¢. Man geht
welt mit uns, den Weg zu zeigen, man ist das dem Ortsfremden
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schuldig,. Wir haben eingekauft und einen Kupfer zu viel bezahlt,
die Alte kommt uns weit nachgelaufen, ihn uns zu bringen. Jemand
hat seinen Garten gedffnet, die Biume darin blithen, alle sollen sich
daran freuen. So lebt man Kung und Meng und Buddha, oft, ohne
es zu wissen. lhr Einfluf} ist iiberall.

Ein starkgliedriger, biduerlicher, junger Mann sitzt dort unter
den blithenden Biaumen. Er liest ein Buch: ,,Yon Lao zu Dschuang®.
Wir gehen weiter ; der Abt im Tempel lidt uns ein ; das Gesprich
kommt aut das Lukasevangelium, auf Shétoku Taishi und dessen
wunderbare Geburt. Wir gehen durch Mbnchsquartiere; wie
bescheiden ist es dal Wie still ist es! Das begriffsschwere
Yuima-kyo liegt da; dort ist das Sutra des Uberirdischen Wissens.
Der Holzfisch ertont. Was wird hier studiert, erlebt ! Der Flei8,
der gewaltsam stiirmende der Nara-Zeit, kommt einem zu Sinn.
Wir gehen. Eine Blinde kommt, vom Téchterchen gefithrt. Sie
singen, beten. Wir denken an die Geschichte des Ry6-i-ki, da die
Blinde, im Lelde das Géttliche lobpreisend, Barmherzigkeit findet.
Kinder singen einen Reim. Werkleute schaffen dort, rhythmisch
dazu rufend. Vor Jimmu’s Grab kniet ein steinalter, vielleicht
hundertjahriger Bauer mit seiner ebenso alten Frau. Sie neigen sich
und beten, lange, schier unerschiopflich, indes die weiche Nacht
hereinsinkt. Ein Reiher steigt aus den alten Biumen mit seltsamem
Schrel auf in die hohe Luft.

Leicht und anspruchslos reiht sich so dem Wandernden Erleb-
nis an Erlebnis, und in solcher Weise mége das Iegendenbuch dem
Lesenden ein I.ebendiges werden,

HERMANN BOHNER.



Zu Merkendes:

Es etnpfiehlt sich fiir den mit dem Gegenstande wenig vertrauten
I.eser sich mit folgenden Bezeichnungen vertraut zu machen :
1) Die Kabane (Klassenverbandsbezeichnungen iltester Zeit ;

vel. FQ, 28, 445):

(i (Edeling, GroBherr, Adel kaiserlichen Gebliits),
Ohoomi : Grof-Omi.
Nuraji (Scharherr, Dorferschaftsherr, alter Dienstadel

nicht kaiserlichen Gebliits)
Miyatsuko (Kénigsknappen) vgl. W. 109; 235 fl.

Kimi (Herr, Furst) vgl. W. 68 n 124; 109 n 238.
Atahi (Vitztum) vgl. W. 111 n 239.
Agatanushi
Suguri
Wobita (Oberhaupt)
J}Sm‘lﬁ. 2thochstes outane Tk
buL_{u-m 3t Neuverteilung, vgl, FQ, 445,
Imiki 4t |,
2) geistliche Bezeichnungen :
Bosatsu ( Bodhisattva ), der bodhi ( Erleuchtung )
Gewordne, nichststehend den Buddhas.
Hashi (chin. fashi) Meister des Gesetzes (Buddhas),

des Dharma, fithrender Kleriker.

Zen-shi L enmeister ¢, Meister des Zen, der Medita-
tion.

Dai-toku  ( Grofi - Wesenskraft, Grofi-Tugend), ehrende
Kleriker-Bezeichnung.

Shamon  oder (so I) Samon,=S’ramana, (Ggs. zu den
weilles Gewand Tragenden, was in Indien
alle Laien tun), allg. Bez. fiir Geistliche
(Asketen, Monche.)

Shamd oder (so I) Sami, die ,,Haus und Familie
verlassen‘ die 10 Gebote, aber noch nicht die
Vollkommenen Gebote auf sich genommen
haben (Novizen).

Gyd)a ( Wandeltuende, Schreitende,) der Buddha-

Erleuchtung entgegenstrebend, der Lehre
cemill Ubung Tuende, Asketen.

h.'T.
bW

F 11
Fh
FQ

Fy
G

GBL
GGL

GKL

b

(15

H

Hd
Hk
Hm

J)
K

Ka
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Jado (in dltester Zeit auf eigne Faust ohne
Amtserlaubnis ) geistlichem Wandel Ob-
liegender.

Ubasoku, Upasaka (,close attendant*) der im Laienstand

| verbleibende Gliubige. Weibliche IForm:
Ubahi.

Danochi, Dan-otsu, Danapati ,, Spende-Herr*, Tempelpa-

tron, Stifter, Gemeindemitglied.

ABKURZUNGEN

buddhistischer Terminus

, buddhistischer Zeichen-Wald *, Bukkyojirin herausg. von
Nanjo, verfait von Fujit, Tokyd Meiji-shoin Taisho 1.
Jahr.

Fusoryakki

Florenz 11, Nihongi Buch XXII-XXX 2. Auf, 1903

Fahoatschuandji.

K. Florenz, Die historischen Quellen der Shinto Religion.
Gottingen, Vandenhoeck und Ruprecht 1919, Leipzig, J.
C. Hinrichssche Buchhandiung.

Fa ytan dschu lin.

Genkoshakusho.

(roBes Buddhistisches Lexikon

(,,Grofies Geschichtliches Lexikon Japans®) Zatet Kokushi
Daijiten, herausgegeben von Hagino, 5. J. Taisho

Dainippon - Kokugojiten (,,GroBes Japanisches Wborter-
buch*) in 4, bezw. 5 Bédnden, Showa 3. Jahr

Gempeiseisuiki.

Coates and Ishizuka, Honen, the Buddhist saint, Kyoto,
Chionin 1925

Hokkeden, s.5. 46

Hokekyo-ken-ki

Homotsu-shii

Itahashi-Ausgabe des Rya-i-ki, Shunvoda, Taokyo, 1929,

Jahr

Juisjoden

Konjakumonogatari.

Kongd-hannya~-gva-shii-ken-ki,
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Kongi-hannya-gys-ryokenkai.

[Kokonchamon-shi
“athelkwo-ki

Iariya Ekisai

Monat

Mingbaudp

Mingbaushi-;

Meihoki-shuki

Mizukagemi

Manuskript

MNManydshi

Nihongi

Nihonkaks

Nihonkiryaku

N ippon-3ja-goku-raku-ki

ohne (mir bekannt gewordene) japanische Parallele.

Ryaiki

Ruishii-kokushi

Sambi-ekotoba

Shishii-hyvaku-inen-shii

Sangokudenki

Sambdkanng-rokn

Shaseki-shii

Sambikannd-yoryaku-roki

ry

lag

r

Lenno

1

leighennenki
'['6daiji-voroku

., Unsres Landes Gétter-Genien-Uberlieferung *

und éfters [Honchoshinsenden
Vorwort

vergleiche

Wedemeyver, Japanische Frithgeschichte, Tokyd 1930
Shoku Nihongi

NIHONKOKU-GEMBOZENAKU-RYO-IK1
ERSTES EASZIKEL.

'VORWORT]

Aufzeichnungen™ Kydkai’s, Samon des Arzneiherinternpels™ der
linken (Hilfte der) Hauptstadt Nara.

Forscht man dem mnach, in wealchen Zeitaltern die internen®’
(und) die externen Biicher® nach Japan iberliefert und erstmalig
Schriften® darin aufgekommen sind, so sind es zwei Zeiten. Vom
Lande Kudara ist alles und jedes gekommen. Em Zzitalter der in
der Miya von Karushima no Toyo(u):a®, die Welt reglerenden Himm-
lischen Majestit Homuda® sind die externen Blicher gekommen ;
im Zeitalter der in der Miya Shikishima no Kanazashi® die Welt
regierenden Himmlischen Majestit Kimmei” sind die internen
Schriften gekommen. Allein alsbald redeten solche, die der externen
sich beflissen, abliillig Giber das Gesstz des Buddha; solche, die
die internen lasen, achteten der externen Werke gering. Der
Schwarm einfiltiger "[oren verachtete® unsichtbarnahende Vergeltung®
und glaubte Siinde nicht noch Segen; die Schar der tief Wissenden,
interne wie externe schausnd, glaubte und flirchtete Ursache
und Frucht (Zngza). Von Zeitalter zu Zeitalter einzig die
Himmlischen Herrscher” stiegen auf hohen Berges Gipfel™,
entbrannten mitleidvollen Herzens, wohnten in regendurchsicksrtem
Palaste™, sanft waltend™ {iber allem Volke. Oder (andre,)® wissend
von Geburt, von hoher Unterscheidungskraft, Ungeschehenes genau
im Voraus kennend, lassen, zehn Klagen horend, nicht Ein Wort
za Boden fallen; von der Himmlischen Majestdt™ gebeten, erklidren
sie, flinfundzwanzigjdhrig, die GroB - Gefihrt- Sutren; die von
thnen geschaffenen Sutren-Erlduterungsn stromen immerdar fort bis
zu den letzten Zgiten ; oder sie® leisten allumfassend Eidgeliibde™,
schaffen Buddhastatuen ehrungsvoll; der Himmel leistet Folge ithren
Bitten ; die Erde Dbreitet aus die Schitze, die sie wahrt:; auch
sind von grofen Mbonchen die Kloster voll?; die edle Wesenskraft®
erhalt die zehn Welten™; der Wandel™ iibertrifit die beiden Gefiahrte™;
des Wissens Leuchte nehmen sie und lassem hell den finstern
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Kreuzweg strahlen; sie senden hin und her das Schiff Barmherzigkeit
und retten die Ertrinkenden ; sie kimpfen schwer®, sie tragen Pein;
ihr Name strdmt in ferne Lande hin. Noch heute mdogen tiefc
Weise die péttlichen Verdienste® schwer ermessen. Nun da des
Nara-Arzeneiherrntempels™ Samon Kyokai um und um der Welt
Leute siehet, so iibertrifft ihr mannigfaltig niedrig Tun, ihr Spdhen
nach Profit, ihr Gieren nach Vermégen noch des Manetbergs
Eisen-an-sich-Saugen ; wie sie’s geliistet nach der andern Teil, wie’s
ihnen leid tut um das Eigne, ist schlimmer, als der Bernstein®, der
Kleie anzieht, wenn man Hirsekorn zerkleinert. Der eine glert
nach Tempelgut; als Kalb geboren dient er die Bufle ab; der andre
schmiht der Priester Lehre, im gegenwirtigen Leibe iiberdeckt*™
ihn Unsal. Der andre wiederum erstrebt den (wahren) Weg",
hiuft (rechte) Tat, erlebt noch in diesem Leibe Erfahrungen.’™
Und wieder andre, tiefen Glaubens, iiben Gutes, und lebenslang
stromt Segen auf sie nieder. Des Guten oder des Bosen Vergeltung
folgt wie der Schatten der Gestalt; der Pein, der Wonne Widerhall
antwortet wie der Schall im Tal; die es erfahren, vergessen anfangs
iber Schrecken und Befremden des Mahles Augenblick® selbst;
die Reue fiihlen, vergessen alsbald schmerzbewegt im Herzen, wo
sie stechn und sind. Tut man nicht dar, wie™® es mit Gutem und
Boésem ist, wie will man Krummes gerade machen, Recht und Falsch
bestimmen ¢ Zeigt man die Ursache- und Frucht-Vergeltung®
nicht, wie will man bése Herzen indern, den Guten Weg in Ubung
bringen? Im Lande Han ward der Unsichtbar-nahenden Vergeltung

Erweisung Bericht*®? verfafitt Warum nur achtet und scheut
man anderen Reiches DBerichte, und der eignen Erde seltsam
(veschehen glaubt und fiirchtet man nicht ? Der™ den Blick erhe-
bend es sah, konnte es nicht linger ertragen; der im Herzen es
becdachte, vermochte nicht zu schweigen. Daher hat er ein wenig,
was er ungefiihr vernommen, verzeichnet und mit Namen es ,, des
Sonnenursprung - Reiches Buch von Geistwundern sichtbar - gegen-
wiirtiger Vergeltung des Guten und Bésen™ ¢« genannt, in dret
Faszikeln, dem oberen, mittleren und unteren, es verfafit und iibergibt
es so der Nachwelt. Allein KyoGkai ist seiner Natur nach nicht
weise noch gescheit; triib ist Sinnen und Denken; schwer, dafl es sich
klire— wic wenn man berit, einen Brunnen zu graben, und lange
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nach allen Seiten irrt; wie wenn ein Meister, der da kann, gemeifielt
hat und ein seichter Werkmann werkelt noch dazu. Wehe, das
Herz erstarrt™; Qual bringt es den verletzten Sinnen. Auch ist es
wie des Kun-Gebirges™ ein Steinchen. Da er nur miindlicher Rede
Ungenau-Bekanntes nahm, so ist viel ausgelassen und vergessen.
Er muf fiirchten: Gutes in sich zu bergen— dahin reiche es nicht
auf, und so bringt er erst recht zu Tage, dafi er die Syrinx nicht
blasen™* kann. Die Weisen der Nachzeit, mag’s sie auch komisch
diinken, mogen doch nicht lachen dariiber! Was er Dbittet, ist:
mogen die Leser der Wundersamen Berichte sich vom Abwegigen
wenden, zu dem Rechten sich kehren, alles Bose unterlassen, alles
Gute ehrfiirchtig-dienend erfiillen !




[i. 39,

&) o0.j. P, auBer den Notizen der geschichtlichen Grundwerke— - B) oder
Plural, da 2 Geschichten erzihlt werden; der Titel nimmt vorziiglich auf die
erste Bezug—— ¢) ehrende Ménchshezeichnung, s. II 7 e¢.—— d) L4 | Perle
des Guten*; im INihongi &fters erwihnt.—— e) iE, bernach #hpc—— ) [l
IERPREIRIE . —— &) 48 tokudo.—~ h) Fyi, 1) {81k, wie auch in
Nihon-kéki unterm 1. Monat 18, Jahr Enrvaku berichtet. k) 7RG ——

D [ ~—— m) 798.— n) figdi. Daf es diese gab, steht fest: betr. jhrer
Ausiibung, s. meine Arbeit tiber Chonihe ! — ©) il —
vagl. FQ 338,18 — q) otome junge Frau, virgo; vgl. r—— ¥) Bk >4
ANTHRILELL— - 8) Kfit (vgl. T 11 d)—— &) BIF Reichskonig. »IKOnig" &
ist zumeist Bezeichnung der Prinzen, kann aber auch Bezeichnung des Herrschers
sein. £~ (libersetzt |, Prinzensohn*) hernach daher 1) Sohn des Prinzen, 2) Sohn
des Herrschers, u) P kamino, hernach bei Nennung des Namens der
himmlischen Majestit Y1 EHe geschrieben.——  v) AE8l], bezw. il Ishizuchi-

B) kaminagi;

yama, bezw. no kami——- w) JL& b, T. bompu,—— x) WM. —— ) 111 15
VVe- z) TI1 1 d Kéken. aa) 3ifll—— 5b) TR SRR 4 759.
cc} M seikun, konfuz. Terminus,— - dd) Saga (809-823) (Prinz Kaminu):

Ara Konin 31~ 810 &, A 3T 786 Geburtsjahr Kamino’s. €e) K tenka.
1) SRS Thimmels - Kalamitit (ITimmelskatastrophe) Erden - Verhextheit
(Erdmifigeschick).——~ gg) wortlich: sei.——— hh) wirtlich : alle %) mono.——
ii) Die in der chinesischen Literatur und Anschauung als die groflen Vorbilder
lebenden Idealkaiser. Die Stelle ist in ronfuzianischer Hinsicht interessant.— —
ki) fif katachibau, sehr altes Wort: wie ein Advokat hin und her erértern,
verteidigen ; verbinden : vel, I 5 00— — H) H{I ein Mé&nchsrang, und zwar
meist dentdju-i genannt. Der zweits Rang nach dem ersten, Dentdmani AT
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Dizse Anmerkungen verdanken mehréres einer (der grofieren Offentlichkeit
bisher nicht zuganelichen) Universitits- Absolutoriums-Schrife (Dissertationsschrift)
der buddhistischen Rytkoku-Universitit Kyoto, in welche Schrift Einsicht zu
nehmen mir von seizen dieser Universitit freundlichst gewiihrt wurde. (Vgl
Anmerkung 7 zur Binleitung!)

Daftir sei der Universitiit an diecser Stelle
besonderer Dank gesagt.—Auch vieles in der darstellend-behauptenden Art der
Einlertung wilre nicht so weschrieben worden, ohne das zugrundeliegende
Material solcher Schrife.

Die Leitung dor Osaka Toyagakkai hat unterdes Direktor Prof. Ha
nommen. Filr das Interesse, das auch er an dem Ziastandek
bewies, sei ithm hier besonderer Dank gesagt,—

Was die Lesung ,,Rydiki bezw. Reiils betrifft, so bin ich dera bekannten
Historiker Uozumi Sagoro fiir seinen Rat zu Dank verpflichtet. Streng geschicht-
lich, sagt er, ist, so denke ich, trotz all dessen, was man sonst vorbringt, weder
die eine Lesart noch die andere zu beweisen. Es entscheidet bei uns Japanern
stark ein Wohllaut-Noment, und dieses spricht durchaus fiir die erste Lesart,
S5ie ist, darum wohl, wiel weiter verhyeitas und darf swwohl als die »lebendige*
engesprochen werden; der Parallelfall ist die Lesung Manyoshi, welche streng
theoretisch genommen, ebensowenig ,,richtipg 15t ; auch hier wirkt das Wohl-

lautelement ein. HERMANN ROHNER.

vama iiber-
ommen dicser Arbeit
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Tabelle der wichtigsten japanischen Parallelen

|
R R Sb K G I N
I 1 ‘ |
2 Kimmei
3 | | | Bitatsu
4 I5 | (m) (11, 1.20f) (15) (F) s. Shotoku-"T'aishi-
5a l’ 11,23 ; 20 ! Suiko N .Monographie !
5h | N
5T r | | N Ty
6 16, 1 16 Gensha 1_
7 19, 30 | :
R m 14, 36 ; Suiko |
- | .'
9 26, 1 .~ Kwogyoku | Mk
10 m 14, 37 Saimei
11 m
12 19, 31 Kotolku
13 | 20, 42 |
| | |
14 ‘ | 14, 32 9 Saimei | Mk
15 | 205 25 |
16 20, 28 |
17 | 16, 2
4 I
19 | 1118 | m | 14,28 | 29 | Hk T1I 96
20 20,20 | 29 | |
21 20, 29 f '
22 11, 4 1 | Hakuchi | Z, M, Jj
23 { 20, 31 . 14. ]. Mommu
24 20, 32
25 20, 41 |
26 !
27 20, 38 J
28 m 11, 3 : Kotoku | Z, U, Sk, G, Shs,
29 m 20, 26 | ! Mk, Th
i |
30 | II19 20, 16 | |
3] 16, 14 ’ .-
[.
I11 20, 27 | Shomu (N) (My)
2
3 20, 33 !
|




20 |

21

dad

)

kol il ‘

23 |

11499,
30

1112

18

s. I 19

24
B

25 |
97 |
28 |
209 N

30 if

31 |
39 |
33 |
34 |
35

36 }
37
38
39
40
4]1a
41h
49 |

25, 17
20, 15
12, 26
115 2%
36; 37

20, 21
30, 30
16, 38

17, 45
17, 46

12, 25
o e
16, 13

14, 31

17, 49
12, 18
17, 35
20, 19
20, 18

12,11
23, 18
12, 15
17, 36
17, &7

12,
20,
20,
16,

00 L3 1D 1
~] B2

16, 11
16, 12
00, 24
12,12

24, 9

18, 10

jm'

F N .

i Hk III 105

Shéomu Shs 7, Og, Z Hk 12
Ma III 8 Ss 8
Hk IIT1 106
Shomu |
Hm 6

Tempyd

R R Sb |

7

8

9 I 30
0 _
1

22 |
23 | 3

26—39 ohne Parall

|

K

12, 31
13, 13
13, 29
13, 30
7, 14

16, 27
14, 38

12, 27

17, 34

12, 29
12, 19

16, 23
14,9

14, 26
14, 27
14, 33
14, 30

12, 14

elen

29

12

29

-———1—r

\

Gemmei

Gemmed

S ik i i

- i

l\":— \
doee

Hk I, Kk
Hk TI
Hk, Kk 15, Jj 1
Fh 4, Fy 18, Sy

Hk I, Hm 7, 11

Hlz TIT 108

Hk TII 98



Verzeichnis einiger, vor allem buddhistischer,

Ausdrucke des Ryo-i-ki.

Der Leigegebene deutsche Ausdruck ist oft nur ein Hinweis auf den Sinn,
der anderwirts ausfihrlich gegeben ist. Meist ist nur eine Textstelle als Beispiel
gegeben, vor allem, wo auf crkldtende Anmerkung verwiesen ist. — Amter, bud-
dhistische Wesen u. a. siche das Register (Abk : Reg.) vorn,

r
I

abuds B
e
0l 1'
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— | (3

alugyd M
akuho HE
akushi-ho
anbutsu % i

anchi  72H

i -

Vo=t
i

= ia
8
s

anyd 438

arakankwa [ &g L

biku e
bompu J},3:
bonnd Ky

e
1]
bosatsu £
buppd il
bussho i
butsuda i3+
butsu-dé 431
butsumetsu 3G
butsushi /il
butsuzd  {fi#

byaku-i [ ¢

chigoku J1i:#
chigyd {7
chisha 74
chishiki 1]155%

chashin i

daibyalkugosha K[34-E

dai-e  Kt¥
dai-hd-e K&
daihoshi K il
daijo K

daitoku f; 4

Reich desr Qual, 111, 37.

boser Wandel, I, 29.

bdése Vergeltung.

schlimmen Todes Vergeltung.

Buddha aufstellen.

als Heiligtum aufstellen, ITI, 17.
Regenzeit-Rastzeit, I1I, 19 v.
Regenzeit-Rastzeit-Versammlung, [II, 19 v,
Seligleit, Paradies 11, 2 q.

Arhatschaft, 111, 19 gg.

I. 5 s. Reg.

der gewdhnliche Mensch, I 4; II 29, g; 1IT 39.
Leidenschafts-Wirrsal, I1I, 33 z.
Bodhisattva, II, 7; s. Reg.
Buddha-Gesetz, v 1.

Buddha-Natur V 1I1.

Buddha-Halle, 11, 37 ; 34.
Buddha-Weg, 11, 26 1; 35; II1I 29 m.
Buddhas Sterten, II, I7.
Buddha-Verfertiger, 11, 39,
Buddhastatue, 11, 26; s. Reg.
Weifigewandig(er) I 19 c.

Héle, T 30; 1L, 8, 7% 10 p:

Wissen und Wandel, ILI, 38.
,Wissender* 11, 7 b.

Fachmann, IT, 31 h; s. Reg.

der treue Diener (Minister), I, 25 b.

grofles Ochsenpefihrt s, 111, 38 ce.
grofle (geistl.) ,,Versammlung® 1 z h.
grolile Dharma-Versammlung, III, 35 aa.
grofler Dharma-Meister, 111, 24.

das Grofie Gefihrt, T1I, 15; s. Reg.

11, B 8. Reg:

danochi [k
danshio {i§
dekirui 5558
dentd (&4
deshi 5~
doji -
dojo  HY;

doku-kaku Jf

dokushi ¥l
doshi  ZE[i
doshin 35’

dozoku IHA%

fukubun i %

fulkuden jj

fukuja it 38
fukutoku jij i

fuse TRl

fushigiryoliu A 35§ H

50
gaki  ff}5R

gakusei St I
gakuto &L

gankutsu [T

gansei /|
garan  {GE
ge i

gedatsu ]|
gedd  Hhai
gembé )i
gense HLE
gesho Sl

godo 7Ll

gogyakuFLiifi
gohd e

gohoshin ;% i

golkai Ttk
gokudoku 1 Lf){#d
gokurakujodo kgL |-

gonen G &

LA o
gosai  Ef e
goshin Fi-Y:
goshti 714l

Patron, Gemeindeglied, II, 6 E.
Altar-Herr, I, 10,

,,die ertrinkende Schat“, V. I.
plichtbringer®, V III y.

Jinger, Schiiler,

(Tempel)bursche, (,,Cherubim'®), 1 3 n.
Heiligtum, I, 5 1; I1I, 17, 18; 24 m, 28 c.
swallein Erwachender, s. I11, 24 aa.
der Lese-Meister, s. IIT 35 x.
geistlicher Leiter, I, 11 h.
Weg(Tao)-Herz, 11, 8 e.

Geistliche (Kenner) und Laien, I, 7 e.

Segenslos,-Teil, I, 34 f.
Segensfeld, T1I, 17 h.
Glucksfille, s. III, 9 s.
Segen-Wesenskraft, 1, 31.
Almosen, Spenden I 30.
Wunderkraft, II, 6, 28.

Gesang und Rezitation, II, 3 p.

hungriger Teulel, 111, 15.
Studierender, 1, 23.
Lehrhaupt, II, 28 o.

Felsenhdéhle, Klause, I, 28,

Lebewesen, II, 5 t,

buddh. (Tempel-)Gebiude.

Gatha, IT1, 19.

(vom Banne) losen, I, 28,

(Auflenweg) Ketzer, 111, 19 1; 33 v.
sichtbar-gegeawiirtige Vergeltung, 1, 16.
Gegenwarts-Welt, I, 31.

die auswiirtigen {(konfuzianischen und tacistischen) Blicher,

v Iada
die 5 Welten, IIT, 38 za.
die 5 Widersetzlichkeiten T 20 n.

Dharma-Schutz, -Schitzer, 11 35 g; 11I 18 £; 29 k;
33 q.

Dharma-Schutzgottheit, 111, 10,

die fiinf Gebote, 11, 12.

die fitinf Verdienste, I, 13 n.

Reines Land der htichsten Selighkeit, Paradies, I 22,
Schutzgedenken, II, 20 m.

Kalpa-Katastrophe, V III 1.

die 5§ herben (Gewlrze), I 4 bb.

die funf Welten s. I1I, 38 aa.
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goyoku no hé L
eulai Ak
guseigwan L E [
gwansha -5

gyddd 4758

gyaja (gyoja) 7%
pyizen  {3E

hachi 4k
hachisailai JUFETE
haishoryd FE& 5
hal:ai  ffiyd

hanzat 3P JE
henge ZE{L

hibd k3%

hiiki A

hinbé &l

hishiki hishin JEfGIEY

hishin FE»
hito ki
boban Z{§i§
hoben Y0
ho-e {4
hotuku AR
héji L

Gesetz der Fiunf Liste, s. IIT 18 k.
die vollkommenen Gebote, II, 7 kk.
allumfassend Geliibde, V I r.
Geliibdeherr, Gelébner, IT 8 1.

den ,,Weg* gehen, Statue umwandeln, TIT1 36; 11 17; 11X 8.

Wandeltuender, Asket, ITI 34, s. Reg.
gute Werke tun, I 8,

die (Almosen-) Schale, 1, 29,

8 Fastengebote TII, 9 f.

den Geistern Verehrungen bringen, I, 12,
die Gebote brechen, 1I, 33.

f_’"bertretung, Siinde, III, 6.

verwandelte Gestalt (Reinkarnation), I, 4.
schmihen, liistern.

snadenschutz, 111, 13 v,

Armut (als) Vergeltung, II, 14 f.
weder Gestalt noch Nichtgestalt habend, II 37 e.

erbarmend Herz, I, 29,

Schmihung und Eifersucht, 11, 7.
mwochatz'-Banner, 11, 16 gg.

Mittel, Art und Weise, 11, 2.

geistliche Versammlung, 11, 29 f; s. Reg.
geistlich Gewand, 1I, 185.

geistliche Dinge, II, 15 v; 111, 16 s.

iryoku i
inten  OPAS
i-shin  [3 )

ja-in TR

jaken IR

il no fune 3£ f§

Jido £ g
jigen R
jikai Rk
jiko  SERE
jikyd g
iinksd  #hh
jishin &)
jods @it
jogyd {7
16ju(fuhen)

josho i
jugo  GEGE
juhd Pk
jajt 11
jaj1 kR
jokat 52k
jukyd  iifE

iy

(ECRED)

Numen-IKraft, ehrfurchtgebietende Macht, 1 6.
signum, III, 99,

ehrfurchtgebietende Géttlichkeit, Numen-Gott, I, 18 h.

Unzucht, 11, 2.

bose, ketzerische Ansicht, 1, 29,

Schiff der Barmherzigkeit, V. L

I, 19 b; 1II, 10 e.s. Reg.

sich zeigen und erscheinen, 111, 28 k.
die Gebote halten, 11T, 33.
barmherzige Beachtung, I, 12.

Sutra halten, besitzen, 1. 19 g.
gottlich Verdienst, V. I v.

erbarmend Herz, 1, 16.

sreines Land®, 1, 22: 23.

reiner Wandel, 1, 26,

ewig weilend (ohne Wandel), 1I, 23 e.
.reiner Ort*, 1T, 26.

Mantra-Schutz, 111, 34.

Mantra-Weise, Mantra-Dharma, I, 28.
die zehn Welten, bezw. Stufen, V. I u.
rezitieren (und) besitzen, I, |8.

die Gebote auf sich nehmen, empfangen, 11 24 gg
Sutren rezitieren, I, 11.

hejo  figds Leben freilassen, 11, 5; I, 30. | _]urynkuff!-_‘{l Mantra-Kraft, 1, 31.
i Effﬁh Dharma-Welt, 11T, 38 B 1 og. | jI:lEE:n “["'fE'_{*: die zehn Guten (Diﬂgﬂ).
ho-on M Wohltatvergeltungs(feier) (fir Tote), 111, 25. |
ha-on e Vergeltung und Rache, V III r. kago 0 Schutz gewihren, I11, 4 v,
hoppd muryd jodd das unermefiliche Reinland des Nordens 1, 30: kaibyaku B3 Augen-Eréffnung, 111, 30 q.

AL 5 lkaishi TR Senfkorn, I, 29.
hoshi il Dharmameister, I, 28 11, 35; III, 16, 24 u. o. kaishu T Bk wberle der Gebote®, 1, 22 1.
hosd 74 Dharma-Ménch, V. 1. kakujitsu 0% Fehle, T1, 39,
hosshin g Ef Dharma-Leib, 11, 17 o; 36 h; III, 28 I kaminagi P 5B Divinator(in), 11, 16 ee.
hosshin 75 Entfaltung des Herzens ,,Bekehrung®,1,15f; 11, 2k; I11,25¢. kan-bvo IFFIH Krankheit besehen, 111, 34 o; 35 c.
hotsugwan 8 [ ein Geliibde tun, I 7 1. kannd S A Erhdrung, I, 8.
hézd ik Schatzkammer, V. 1. . kanro ik stifler Tau, Ambrosia.
hydker 75 ehrfiirchtig, sich verlassen auf, 11, 34. kanshin 73530 Han-Gottheit, 11, 5 b.
hydsd Zzft Vorzeichen, 111, 38. keibatsu JH|& (peinliche) Strafe, 1. 7 o.

keinen W& ehrend in Andacht halten, IIY. 12,

kel Y2 (ganz) andre Gestalt, 1II, 34 aa. kelso i £k das alte Nest umstiirzen, V. I1I1.
then  Jgzh Numen-Erweis, III, 4 u. kenjutsu i il Erweis-(kraft-Jkunst, I, 28.
fﬂgwa IS EVY Ursache und Frucht, s. Reg. kenryoku E‘ﬁj] Erweiskraft, I, 31.
HnEn fﬂ%% Ursache und Grund, s. I, 30 ; Reg. kentoku [ Erweis-Wesenskraft, IT[ 1 u: 14t
inshin  J&E L) verborgener lL.eib, I, 4 t; II, 29; III 33. liesa HRIE geistl. Schirpe, 111, 15
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keshin J[&F
I esh 0 JEE

kiket B ;ﬁ q'g ¢

Lkinkel £k

Tishin i3

lzishin S

Lkadolu 2435

kashi  ZE40

koshin ZE4

lotsujiki & i

lotsujiki-z0 Z &

Loyoe 258

koza S5

kudoku .Lﬂj AL

kued  13E

kuyd  fitgg

kwaija 2070

l:r.afﬁi‘l--rajifrcrl-m TR Tl A

kwanio 18 3

kwomva G HH

cyoge Bl

kyogyd FE(T

kydil AR

kyojl  Hgpds

kyojin AL

kydzel HRIL

kytdo G

kyujukyu oku- kyogasa
(Tm) shobutsu

bR THI % iE 4k

matsudal &K [{
matsugd Ak
meigan  HHIR
miraisei 3R |
mono-nushi .]f"?"
mu-en Tk
muki M
muso  JIEF]

naikyo AR
Namu PE4e

‘_Jl"-

nangy® iy

verwandelter Letb, 11, 29 i.
Verwandlung-Herr, geistl. Fiithrer, 111, 19 bb.
anhangend vertrauen,

Wunder, V. 1II,

verehrend anhangen.

hoch ehren, 1, 7.

anhangend glauben.

Dimonen (und) Gétter, 11, 5,

Vortrag und Lesung, IT 19; III, 9 n; 22,
Vortrags-Meister, I, 15 o; III, 35 u.
kindesliebend Herz, pietas,

Speise bettelnd, III, 15.

Bettelménch, 1T,

kindlich liebend Emdhren sorgen fiir, 1, 18 e; 23 u; 24 c.

Sitz des Vortragenden, 1I, 15.
Verdienst, I, 26; 1I, 153 16, II11, 7.
Werk des Mundes, 1, 19.

Opfer, 11, 5; 24 nn. s. Reg.

das Bose meiden, 1, 15.]
Aschenflufi-Holle, 11, 10.

(den Priester) (formlich) herbeibitten, II, 16.
Lichtglanz, I, 14.

belehrend umwandeln, 11T, 2 h.
Sutren (lesend) wandeln, 11, 26 k.
Sutren-Meister, -Schreiber, I1I, 18 b,
"Trabant, Seitenstatue, 111, 17.

der Unheilvolle, 111, 33.

ehren, verehren, 1, 2

den ,,Weg** suchen, II, 2

die 99 Hundert-Millionen Gangessandgleich zahlreichen
Buddha, 111, 14,

spite, Ende-Generation, V. 1.

Endkalpa, V. 111 h.

strahlend helles Auge, 1I, 29.
Zukunfts-Welt, -Existenz, 111, 33.
Ding-Herr, Gliub ger, 111, 26 w.

ohne En, I1I 34 =z,

weder bése noch gut, indifferent, V. 111 p.
ohne ,,Form*', s. III, 34 bb.

die internen Schriften (die buddhistischen Sutren, V. I. ¢)
Y. G,

Askese, I, 10 e.

nengorofiz

ni(ama) g

11j0 e ¢
nikugan [# [iit
nikushin F&
nyohs i
nytsan A [i]

oge HEAL

okuji  [JHEF

on-byd AL

ﬂ'ﬂjiﬂ -I'LI"I- k
onryo :?Jlunn

onshi JIHN

raibutsujj {1
rathat [EREE
raikys jE

ralkan ;fji Zjﬂ*
rethyd §i:
richi L]i!

riyoku """{‘ﬁﬁ:

rokuchiky 753
rofji Fay iz
rokukai  FNHE
rokusetsu 75

saho fihf
saibo  JEE;
saldo ﬁfﬂzj
sai-e 7@y
satho muryo jodo
P74 B b
satho no gokuraku
85 FR4E
saikal 75T
saiku JB{
saishoka 75 &

sambs =17

sami 5
samon
sangigokai =B I
sanken jissei = &F 422
sazal (I
seichi  H=EA]

mit ganzer Seele, 1, 31.

Nonne, III, 19

die zwei Gefihrte, V. 1
Fleischesauge, I, 45.

Fleischesleib, II[, 28 1.

dem Gesetze gemil}, s. 111, 10 b.
in das Berg(Kloster) gehen, ILE, 25,

jemand erhorend sich in verwandelter Gestalt zeigen,

I, 6 o
in Sinnen behalten, I, 14 b.
Krankheit (wegen) Rache (emmes andern), 111, 30 b.
Grollender, Richer, 111, 2.
Rachegeist, 111, 37 1,
Wohltiter, 111, 2

Buddha verehren, 11, 21.
verehren, IIT, 33.

die Sutra verehren.

Ralkan, s. Reg. 11, 5.
Geist-Zeichen, T 12.

Riddhi, II, 36 h,

von der Lust scheiden, I, 7.
die 6 Tiere, I11, 33.

die sechs Stunden, IIT 1 aa.
die sechs Welten, 1, 21.

die sechs Termine, 11, 5.

Tun der Lehre, 11, 6 g.

Stindenlohn, Schuldvergeltung, I, 27.

tibersetzen, retten.

Fastenversammlung, IlI, 8 n.

das unermeflliche Remnz Land des Westens, I, 30.

Paradies des Westens, V. 1L

Fastengebot(e).

Stindenpein-

Fastﬂnﬁpcisﬁé, 111, 4 r.

Dret Kleinodien, I, 3; s. Reg.

Ly 39% 3. Rep.

I, 123 s. Reg.

Drei-Anhangen-5-Gebote, II, 8 k.

die 3 Weisen und 10 Heiligen, I11, 33 s
Tat und Verschuldung.

von Natur wissend, I 28.
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seiche  H2 i
se1gwan L ki
seileyd  (F 2
seikun 4%
seizei  JF
senhin i
senshin &b
sensd  AlIEL
sentel [t
5&[]}’31«21‘&‘{]1&1@
sessho /e

shaku ##

shari  &7Fl

shiji — Jas

shijo M
shingyd {Z17

shinju e
shinkel {54k
shinsen HfL{(]
shinshin #&(3
shinshin  {Zi0)
shintst il
shi-on pu 12,
shirei Hlms
shisei-shin  Z¥Z50
shishin  Fp,
shishd ZJ‘-_% -
shobutsu J]r

shoden AL *fi

Hhage A A1
shoku-in  5E[{]

shomon  HE[]
shorai  Jijj

sho shinnd HiEpi-E
shozd il
shoten %5k

shtido 458

shiifulku (I£ 1
! _.If.ﬂ

shiigo 4p:E

i
shiigyd {Z (7
shthd ﬁ;ﬁ
Ry A ke Jl’ﬂ }
shijo gt

Flr‘-v

shulkke M3

Heilige Dynastie, 111, 19 hh, 31 m.
Eidgeliitbde, ¥V, 1, 3; 11, 6; 273 111 35.
die wahre L.ehre, TI1I. 19

heiliger Herrscher, 111, 39 cc.
heilig-Geistiges, 11, 26 x.

die Gerade Steuer, 111, 33 f.
Genien-Gast, I, 28.

Priexistenz, I, 18.

Genlenkriuter, 1, 13.

Ungldubiger, Listerer, 11, 22 y.
Genien-Arznei, I, 13.
Leben toten, I, 30; 111,
Monchshezeichnung, 11
Reliquie, 111, 19 aa.
die ,,Vier Dinge®, II, 21 k.

die Vier schweren (binden), I, 20 m.
Glaubenswandel, 111, 17 d.

Gottessegen, -Mantra, 11, 15

,"' LY, 39 e

glauben (und) verehren, II, 18.
Gatter (und) Genien, I, 18.

tiefer Glaube, tiefolaubig, 111, 3, 21, 24, 3

(Glaubensherz.
Gottes-Verkehr, 11, 7 gg.
die 4 Wohltaten, 1I, 6.
Totengeist, T, 12,

in aller Aufrichtickeit des Herzens, II, 1.

von ganzem Herzen, 11, 20 L

die Vier Geburten, 1, 21 g

(alle} Buddha’s, 1, 7.

Schriften und Uberlieferungen, 111, 2.
Heiliger (in) Verwandlung, I11, 19 z.
ein In ,,pHanzen, 11, 4.

die Stimme (Buddhas) vernehmen, 1T, 7 v.

nennend-lobnreisend verehrend, I, 31.
(T'rabant) Begleitkdnig, 11, 21,
Seitenstatue, 111, 17 c.

die Himmel, die Gotter, I, 25.

den ,,Weg' (Buddhas) tiben, II, 21 e.
Segen wirken, 1, 9 e.

Schutz, Bewahrung, 111, 6 m:

(heiligen) Wandel tiben®, (heilige Ubung), I, 2

das Gesetz (Buddhas) {iben, I, 31.
die Lebewesen, 11, 2S.

in den geistlichen Stand treten, III, 19.

Sh'l.ﬂxllg{] f]' o =
shusdé ZR{E
shuzen {535
sofuku BEmg
sonzo R
soyd  FEfi

tanza  pds
tenché FEH
tendokufiizy

ten-gan /K

tengen KR

tenjo-kaku K EZ

tenshu 4L
1o er

tokkyd Fr%
tokudo 4%

tsuizd fukuja SEM I

tstgan 3ER

Ubahi g
Ubasoku {ZiEIE

I
u-en Aok

ujo paglan

urami 22

yvakunan J3 i
yokkal #}Fx
yomi 3R

YUIigon 55

zaifuku JEiR
zaikwa Sian
zaisei I
zanke (i
zanki ({5
Zen-en ik
zenshi jfili
zenshin 35 i)
z0j6-en #f |k
zoklka N
zoku-nan {44
zokusei  {B:

siss T

trihere Tat (en), Karma, I, 8 d; 111, 11, 34 g

die Ménche alle, 11, 28.

Gutes {iben, gute Werke (tun), 11, 5 g.
Segen (nach) senden, ITI, 35 cc.
ehrwiirdige Statue, I, 7.

allerlei Fron, I1I, 14 h,

edles Sitzen, edle Haltung.
himmlische Dynastie, Hof, I, 28.
umblitternd lesen, 111, 19 f.
himmlische Erhérung, 111, 6.
himmlisch Auge, II, 29.
Himmelsgast, 1, 13.
ywochriftherr®, Shintobeamter, 111, 24 r.
Halle, Heiligtum, I, 8; 18.

Sutren lesen, I, 18.

Leben in geistl. Stand ; s. II, 21 L

soegensfiille nachsenden®, ,,Seelenmesse’, 111, 9 s, 1

vgl. 111, 35 cec.
durchdringend Auge, I, 45, 14,

% 11, 14

I, 31; s. Reg.

En habend; s. I1, 26 u.
alles, was Odem hat, 111, 38,
Rache-Groll, IIT1, 2

Not, I, 29.

Lustwelt, 1, 28.

gelbe Quelle, Unterwelt, I, 3(.
letzter Wille, 1, 28.

sotinde und Segen®, V. 1.
Schuld (und) Fehler, 11, 17.
auf Erden, 111, 19 cc.

Bulle, Reue, I, 10.

Reue, 111, 38,

gutes En, En des Guten, III, 3 1.
Zenmeister, I, 26; s. Reg,
sputer Gott*, LI, 1.
Wachstums-tn, 11, 28 p.
L.aien-Stand, 1, 15; 111, 39.
Not des Gemeinen, 111, 14 r.
Laienname, 11, 7.
Vorzeichen, 11, 20.



